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AVANT-PROPOS

N nous a demandé, de divers cotés el a plusieurs reprises,
de réunir en volume les articles que nous avons fail parai-

fre, l|.'l|'lH }:l revuae J'",..".'a'rflt'.\' .Jr'f'r.ffh.."-'.*.l.fr.l’.'I’.'!ra"("-‘-', sur des []|1<’rlii\.ll't!-' S0

rapportant directement 4 l'initiation ; il ne nous a pas élé pos-
sible de donner satisfaclion immédiatement & ces demandes, car
nous eslimons qu'un livre doit étre aulre chose quune simple
collection d’articles, et cela d’autant plus gue, dans le cas pré-
sénl, ces articles, écrits au gré des circonstances el souvent pour
répondre & des questions qui nous élaient posées, ne s'enchai-
naienl pas a la fagcon des chapilres successits d’'un livre ; il nous
fallait done les remanier, les compléter et les disposer autre-
ment, el ¢’est ece que nous avons fait ici. Ce n’est pas i dire,
d’ailleurs, que nous ayons voulu faire ainsi une sorte de traité
plus ou moins complet et en quelque sorle « didactique » ; cela
serall encore concevable, a la rigueur, s'il s'agissait seulement
d’étudier une forme particuliére d’initiation, mais, deés lors qu’il
s'agit au coniraire de l'initiation en général, ce serait 1a une
tiche tout a [aif impossible, car les questions qui peuvent se poser
4 cel égard ne sonl point en nombre déterminé, la nature méme
du sujet s'opposant a toute délimitaiion rigoureuse, de sorte
qu’on ne saurail aucunement avoir la prétention de les ftraiter
toutes et de n'en omettre aucune. Toul ce qu’on peut faire, en
somme, c'est d’envisager ceriains aspecls, de se placer a certains
points de vue, qui certainement, méme s’ils sont ceux dont I'im=
portance apparait le plus immédiatement pour une raison ou
pour une aulre, laissent pourtant en dehors d’eux bien des points
qu’il serail également légilime de considérer ;- c'est pourquoi
nous avons pensé que le mot d” « apercus » était celui qui pouvait
le mieux caractériser le contenu du présent ouvrage, d’autant
plus que, méme en ce qui concerne les questions traitées, il
n'est sans doute pas possible d’en « épuiser » complétement
une seule. Il va de soi1, au surplus, qu’il ne pouvail étre question
de répéter ici ce que nous avons déja dit dans d’autres livres
sur des points touchant an méme sujet ; nous devons nous con-
tenter d'y renvoyer le lecteur chaque fois que cela est néces-
saire ; du reste, dans ['ordre de connaissance auquel se rappor-
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6 APERCUS SUR L INITIATION
tent tous nos écrits, tout est lié de telle facon qu’il est impos-
sible de procéder autrement.

Nous venons de dire que notre imnfention a élé essentiellement
1 I ' éral ; 1l

Nous nous

de traiter des questions concernant I'ini on en
doit done étre bien enlendu que,
référons a telle ou lelle forme ini

faisons uniquement a lire d’exemple, alin de préciser et de

yules les fois qu

lique déterminée, nous le
faire mieux comprendre ce qui, sans l'appul de ces cas parti-
culiers, risquerait de demeurer un peu trop d
importe d'insister la-dessus surtout lorsqu’il s’agit des [ormes

s le vague. 1l

toul malentendu

occidentales. afin d’éviter loule |"|!|!.I\'|n||[|- el

s1 nous y faisons assez souvent allusion, c’est que les « illt
tions » qui peuvent en éire tirées nous semblent, ‘en bien des
cas, devoir étre plus facilement accessibles que d’aulres a la
généralité des lecteurs, voire méme déja plus ou moins fami-
litres & un cerlain nombre d'entre eux ; il est évident que cela

tiques sonl conservées el pratiquées. Quand on se rend comple
du degré de dégénérescence auquel en est arrivé 1'Occident
moderne, il n’est que trop facile de comprendre que bien des
choses d'ordre traditionnel, et 2 plus forte raison d’ordre inilid-

a

tique, ne peuveni guére y subsister qu'a 'élat de vesh
peu prés incompris de ceux mémes qui en ont la garde ;
d’ailleurs 1a ce n’]'ll] rend ['nJEr&“_r]l: I'éelosion. a cdié de ces restes
aulhentiques, des multiples « contrefacons » dont nous avons
eu déja l'oceasion de parler ailleurs, car ce n'esl que dans de

¢ esl

pareilles conditions qu’elles peuvent faire illugion et réussir a se
faire prendre pour ce qu’elles ne sont pas ; mais, quot qu’il en

soit, les formes traditionnelles demeurent toujours, en elles-

N . - b 3 % X . SO . i o A
mémes, indépendantes de ces contingences, Ajoulons enecore

* Ces memes

que, lorsqu’il nous arrive au contraire d’envi
contingences el de ['u".[‘!l
de |
I’Oceident actuel, nous ne faisons en cela rin‘f'!!rniu'{‘J' la ¢cons-
tatation d® faits oli nous ne sommes évidemment pour rien, sans
aucune aulre intention ou préoccupation que ¢

verilé a cel égard comme pour toule autre chose que nous avons

r, non plus des formes 1nitiatiques, mais

i des organisations inifiatiques et pseudo-initiatiques dans

2 ]|r i]‘” ||-I]".' |.‘_i

a considérer au cours de nos éludes, el d une [acon aussi enfié-

remeni désintéressée que possible. Chacun est libre d'en tive:

conviendra ; quant & nous, nous
d'amener ou d'enlever des adhé-

FE OIS

telles conséquences qu’il lui
ne sommes nullement cha
renls 4 quelque organisation que ce soil, nous n’eng
personne a demander 'initiaiion ici ou la, ni & s’en abstenir,
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AVANT-PROPOS

el nous estimons méme que cela ne nous regarde en aucune

facon el ne saurait aucunement rentrer dans notre role. Cerfains
s'étonneront peut-élre que nous nous croyions obligé de tant y
insister, et, a vrai dire, cela devrail en effet éire inutile s’il ne
fallait compter avec l'incompréhension de la majorité de nos
conlemporains, et aussi avec la mauvaise fol d'un frop grand
nombre denire eux; nous sommes malheureusement {trop
d’intentions que nous
és les

prendre a cet

habitué a4 nous voir altribuer toute sorte
1

n'avons jamais eues, et cela par des gens venant des ¢d

|ll|.!'.'-'- Oppo 5 atl Ellilil!H e11 fE{\|_'-<':‘:".".i"'*.'. pour ne pas

nécessaires ; nous n osons d'ail-

précaution:
intes, car qui’ pourrait prévoir tout ce que

leurs ajouter suffis
cerlains sont capables d'mventer ?

On né devra pas s'élonner non plus que nous nous étendions
souvent sur les erreurs et les confusions qui sont commises plus
ou moins communément au sujet de l'initiation, car, outre 1'uti-
lité évidente qu'il y a A les dissiper, ¢’est précisément en les
constalant que nous avons éié amené, dans bien des cas, a4 voir
la nécessité de traiter plus particulierement tel ou tel point
délerminé, qui sans cela aurail pu nous paraitre aller de soi ou
tout au moins n’avoir pas besoin de tant d’explications. Ce qui

est assez digne de remarque, ¢’est que certaines de ces erreurs

sulement le fait de profanes ou de E'Ri}ijl'lu:-il]iii(.‘-‘?, ce

ne sont pa
qui n’aup
merm}

1 d’extraordinaire, mais aussi de

juement initiatiques, el parmi

eIl somme Tier

frappantes de cet actuel état de dég
faisions allusion tout 4 I'heure. A ce propos, nous pensons pou-
voir exprimer, sans trop risquer qu'il soit mal inferprété, le
souhait que, parmi les représentants de ces organisations, il s’en
frouve tout au moins quelques-uns 4 qui les considéralions que
nous exposons contribueront & rendre la conscience de ce qu’est
véritablement Iinitiation ; nous n’eniretenons d’ailleurs pas des
espoirs exagérés & cet égard, non plug que pour ie"uul.l ce qui
concerne plus généralement les possibilités de restauration que
I'Occident peut encore porter en lui-méme. Pourtant, il en est
assurément 4 qui la connaissance réelle fait plus défaul que la
bonne volonté : mais cette bonne volonté ne suffit pas, el toule
la question serait de savoir jusqu'ou leur horizon intellectuel

est susceptible de s’étendre, et aussi s'ils sont bien qualifiés pour
passer de Dinitiation virtuelle & Pinitiation effective ; en fout
cas, nous ne pouvons, quant & nous, rien faire de plus que de

fournir quelques données dont profiteront peut-éire ceux qui en
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8 APERGUS SUR L’INITIATION

seront capables el qui seront disposés & en lirer parti dans la
mesure ou les circonstances le leur permetiront. Ceux-la ne
seront certainement jamais lrés nombreux, mais, comme nous
avons eu souvent a le dire déja, ce n' pas le nombre qui
mmporte dans les choses de cet ordre, pourvu toutefois, dans ce
cas spécial, qu'il soit au moins, pour commencer, celui que
requiert la constilution des organisations initiatiques ; jusqu’ici,
les quelques expériences qui ont éi¢ tentées dans un sens plus
ou moins voisin de celui dont il s’agit, 4 notre con
nont pu, pour des raisons diverses, étre poussées assez loin
pour qu'il soit possible de juger des résultats qui auraient pu
élre obtenus si les ciréonslanices avaient éié plus favorables.
I est d’ailleurs bien clair que I’ambiance moderne, par sa
nature meéme, est ef seéra toujours un des principaux obstacles
que devra inévitablement renconirer toute tenlative de restaura-
tion traditionnelle en Occident, dans le domaine initiatique aussi
bien que dans tout autre domaine ; il esl vrai que, en prinecipe,
ce domaine initiatique devrait, en raison de son caractére
¢ fermé », élre plus a 'abri de ces influences hostiles du monde
e\hlu ur, mais, en fait, il y a déja trop longtemps que ]u-«‘ orga-
nisalions existantes se sont laissé enfamer par elles, et ¢
« bréches » sont m'lmlu nant frop largemeni ouveries pour éire
facilement réparées. Ainsi, pour ne prendre qu'un exemple
typigue, en .-ulupl..m t des formes administratives imilées de celles
des gouvernemenls proflanes, ces organisations ont donné prise
a des actions antagonistes qui autrement n’auraient frouvé aucun
moyen de s’exercer conlre elles et seraient tombées dans le vide ;
cette imitation du monde profane constituait d’ailleurs, en elle-
méme, un de ces renversemenis des rapports normaux qui, dans
lous les domaines, sont si caractéristiques du désordre moderne,
Les conséquences de celte « conlamination » sont aujourd’hui si
manifestes qu'il faut étre aveugle pour ne pas les voir, et pour-
tant nous doutons fort que be: aucoup sachent les rappor ter a leur
véritable cause ; la manie des « sociétés » est frop invétérée chez
la plupart de nos contemporains pour qu’ils concoivent méme la
'—mlp}r‘ pow::lnlltr- de se passer de certaines formes purement
extérieures ; mais, pour ceite raison méme, c’est peul-eire la
ce confre quoi devrait fout d’abord réagir quiconque voudrait
entreprendre une restauration initiatique sur des bases vraiment
sérieuses. Nous n'irons pas plus loin dans ces réflexions préli-
minaires, car, redisons-le encore une fois, ce n'est pas & nous
qu’il appartient d’intervenir activement dans des tentatives de
de ce genre ; indiquer la voie & ceux qui pourront et voudront
8’y engager, c'est la tout ce que nous prétendons i cet égard :

sSance,

ines
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AVANT-PROPOS 9

ef, du reste, la portée de ce que nous avons a dire est bien loin
de se limiter & I'application qui peut en étre faite & une forme
initiatique particuliére, puisqu'il s'agit avanl tout dés prineipes
londamentaux qui sont communs & toule iniliation, qu’elle soit
d’Orient on d’Occident. I’essence et le but de iniliation sent,
en elfet, toujours et partoul les mémes ; les modalités seules dif-
ferent, par adaptation aux temps et aux lieux ; el nous ajou-
terons toul de suile, pour que nul ne puisse s'y méprendre, que
eette adaptation ell

-méme, pour éire légilime, ne doil jamais
élre une « innovation », c’est-d-dire le produit d’une fantaisie
individuelle quelconque, mais que, comme celle des formes tra-
ditionnelles en général, elle doit toujours procéder en définilive
d'une origine « non-humaine », sans laquelle il ne saurait y
avoir réellement ni tradition ni initiation, mais seulement quel-
qu une de ces « parodies » que nous rencontrons si fréquem-
ment dans le monde moderne, qui ne viennent de rien et ne
conduisent a rien, ef qui ainsi ne représenlent véritablement, si
Pon peut dire, que le néant pur et simple, quand elles ne sont
pas les instruments inconscients de quelque chose de pire encore.
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CHAPITRE PREMIER

VOIE INITIATIQUE ET VOIE MYSTIQUE

A confusion entre le domaine ::‘Hsui—."i'aqliw el i.hf'—i.‘llif['l]t' el le
domaine mystique, ou, si 'on préfére, entre les points de vue

qui leur corréspondent respectivement, est une de celles que
on commet le plus fréquemment aujourd’hui, et cela, semble-t-il,

BEE

d'une facon qui n'est pas toujours entiérement désintére

L

nouvelle, ou qui du moins,
lied

lidres années, el c’est pourquoi il nous parait nécessaire de

commencer par nous expliquer nettement sur ce point. Il est

i ' ualifier de « mys-

v compris cel

il v a la, du reste, une attitude ass

Isee €N  CES der-

tans cerla

15 milieux, s’est beaucoup géné

nant de mode, si 'on peut dire, de

maints

figues » les doelrines orientales elle

L]

-memes,

ou il n’y a pas méme l'ombre d’une apparence exlérieure pou-

vant, p;:::]'.' ceux qui ne vont pas plus loin, donner lieu & une
telle gualification ; 1'orign oe |
naturellement imputable
d’ailleurs n'y avoir pas été amenés tout d’abord par une arriére-
is seulement par leur incompré-

ette Tausse il'tle_'.l'lf's‘J'-i:lli:"ﬁ'l est

{
certains orientalistes, qui peuvent

pensee neltement définie, mais
hension et par le parti pris plus ou moins inconscient, qui leur
est habituel, de tout ramener a des points de wvue oceciden-

taux (1). Mais d auntres soni venus ensuite, qui se sont emparés

Yest ainsi que, spéeialement depuis que l'orientaliste anglais

Nicholson s’est avisé de iraduire (legawwuf par mysiicism, il esl
convenu en Occident que 1'%

ssplérisme islamigque est quelque chose
d’essentiellement « mystique » ; ef méme, dans ce cas, on ne parle
plus du tout d'ésotérisme, mais uniquemeni de mysticisme, c’est-a-
dire qu'on en est arrivé & une vérifable substitution de prain]s‘ric
yue. Le plus beau est que, sur des questions de cet ordre, I'opinion
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12 APERCUS SUR L INITIATION

de celte assimilalion abusive, et qui, voyant le parti qu’ils pour-
raienl en birer pour leurs propres fins, s’efforcent d’en propager
I'idée en dehors du monde spécial, el somme toule assez res-
treint, des orientalistes et de leur clientdle ; et ceci est plus
graye, non pas seulement parce que c'est par la surtout que

cetle confusion se répand de plus en plus, mais aussi parce.
quil n'est pas difficile d’y apercevoir des marques non équi-
voques d'une’ fentalive « annexionniste » contre laquelle il
importe de se tenir sur ses gardes. En effet, ceux auxquels nous
faisons allusion ici sont ceux que 1I'on peul regarder comme les
négaleurs les plus ¢ sérieux » de I'ésotérisme, nous voulons
dire par la les exotéristes religieux qui, se refusent & admelire
quoi que ce soit au deld de leur propre domaine, mais qui esti-
ment sans doute cette assimilation ou celte « annexion » plus
habile qu’une négation brutale ; et, a voir de quelle maniére
cerlains d’entre eux s’appliquent & traveslir en « myslicisme »
les doctrines les plus nettement initiatiques, il semblerail vrai-
ment que celte fiche revéte & leurs yeux un caractére toul par-
ticuliérement urgent (1). A vrai dire, il y aurait pourtant, dans
ce méme domaine religieux auquel appartient le mysticisme,
quelque chose qui, & certains égards, pourrail mieux se préter
a un rapprocheément, ou plutét & une apparence de rapproche-
ment : c’est ce qu'on désigne par le terme d’ « ascétique », car
il y a la toul au moins une méthode « active », au lien dé I absence
de méthode et de la « passivité » qui caractérisent le mysticisme
et sur lésquelles nous aurons A revenir tout & heure (2) : mais il

des orientalistes, qui ne connaissent ces choses que par les livres,
compte manifestement beaucoup plus, aux yeux de l'immense
majorité des Occidentaux, que I'avis de ceux qui en ont une connais-
sance directe et effective |

(1) D'autres s’efforceni aussi de travestir les docirines orientales
en « philosophie », mais celte fausse assimilation est peut-8ire, an
fond, moins dangereuse que l'autre, en raison de 1'étroite limitation
du point de vue philosophique lui-méme ; ceux-13 ne réussissent
d’ailleurs guére, par la fagon spéciale donl ils présentent ces doc-
trines, qu'd en faire quelque chose de tolalement dépourva d'intérét,
et ce qui se dégage de leurs fravaux est surtout une prodigieuse
impression d" « ennui » |

(2) Nous pouvons citer, comme exemple d’ « ascétique », les Exer-
cices spirituels de saint Ignace de Loyola, dont 1'esprit est incontes-
tablement aussi pen mystique que possible, et pour lesquels il est
au moins vraisemblable qu'il s'esl inspiré en partie de certaines
méthodes iniliatiques, d’origine islamique, mais, bien eniendu, en

les appliquant & un but enlifrement différent,
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VOIE INIFIATIQUE ET VOIE MYSTIOUE 13

va de soi que ces Himiﬁlnu’r-q sont toul extérieures, et, o autre parl
cetle « ascélique » n'a peut-éire que des buls lrop visiblement
limités pour pouvoir &tre avantageusement utilisée de cette
facon, landis que, aveec le myslicisme, on ne sail jamais {rés
exactement on ['on va, et ce ve

€ meéme est assurément, p ropice
aux confusions. Seulement, ceux qui se livrent & ee fravail de
propos délibéré, non plus que ceux qui les suivent plus ou
mons Inconsciemment, ne paraissent pas se douter que, dans
tout ce qui se rapporte a I'initiation. il n y a en réalité rie n de
vague ni de nébule ||‘, mais au conlraire des choses (rés préei

ses
el tres « positives » ; et, en mll ["iniliation est, par sa nature
méme, propremenl incompa

avec le ?[J_\f‘::ill'-“'llll'.

Celte incompatibilité ne résulte pas, d’ailleurs, de ce qu’im
plique originellement le mot « mystic
meéme ma

sme » lui-méme, qui esf

‘éstement ap parenté i 'ancienne désignation - des
‘tient an
mais ce. mot est de ceux pour

« mysteres », c'est-d-dire de quelc que chose qui app:

conltraire 4 ['ordre uu-ll,ll[.Jr‘;
lesquels, !ni.‘| de pouvoir s’en rapporter uniquement & 1'étymo:
logie, on est rigourensement oh ligé, si 1'on veut se fai
prendre, de Iwni!‘ comple du .--;e-:ls.qni leur a élé

"usage, el .qui esl, en [ait, le seul :
Or chacun sail ce qu on entend
déja, |_|‘ sorle g

e ! 4
ce lerme POour e

en

11\' 1) -_-:.--.-|r-_ r.ll_}‘\'r']‘

tre chose : et ¢ "'.".-'1

nous, n a el ne avolr rien de COIMImun

d’abord parce que ce n

¢’ est-a-d

|]H||":' el X
la vole mystique di

ffere de la voie initi; 'm]n. par lous ses c:

léres essentiels, el que cette différence est telle qu'tl en riésull
enlre elles une veéritable incompatibilite. i- d’ailleurs
qu'il s t en cela d'une i.I]:'[-:IIf'li'I:-i[li:;i"= de plutoét que de
principe, en ce sens qu'il ne s’agil aucunement ponr nous

nier la '\-'Ill'!iE' au moins relative du mys ni de uj- con
tesler la place qui peut lé ement lui appart cer
laines formes traditionnelles : la voie iniliatique ¢ Vs
lique peuvent done parfaitement coexister ( 1), mais ce que fHous

|
voulons dire, ¢’est qu'il est impossible que quelqu’un suive 4 Ja
fais I'une el 'aulre, et c¢ela méme sans. rien préjuger du
auquel elles peuven! conduire, bien que du resle on puisse
o

pressenlir. en raison de la dif

erence profonde des domaines

(1) 11 pourrait &re intéressant, A coi dgard, de faire une compa-
raison avec la « yoie séche » et la « voie humide » des alchimistes,
mais ceci sortirait du cadre de la présente étude.
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14 APERCUS SUR L INITIATION
.'||J\q1lr-]% elles se rapportent, que ce but ne saurait étre le
méme en réahilé.

Nous avons dit que la confusion qui

voir 4 certaing du

mysticisme la on il n'y en a pas la moindre tfrace a son poinl
de départ dang la tendance a tout réduire aux }n.li]éf?% de vue ocel-
dentaux ; c'est que, en effet, le mysticisme proprement dit est

quelque chose d’exclusivement occidenlal ef, au fond, de spéei-

fiquement chrélien. A ce propos, nous avons eu l'occasion de
faire une l".'IJl-’Il'L]IIi_‘- (UJE nous [J.‘ll"\‘ll.: ass5ez curieuse i':"'lli[' '.|_1i\' nous
la notions iei : dans un livre dont nous avons parlé
ailleurs (1), le philosophe Bergson, opposant ce qu'il appelle la
1o a plus

sion statique » et la « religion dynamique %, voil |

i 1el

haule expression de cetle derniére dans le mysticisme, que d’ail-

leurs il ne comprend guére, et qu’il admire surtout pour ce que
nous pourrions y trouver au coniraire de vague el meéme de
: mais ce qui peul sembler
de la part d’un « non-chrétien », clest que,

défectueux sous cerlains papports

vraimmeni
pour lui, le
que soit ’idée qu’il s'en fait, n'en est pas moins,.celui des

mysltiques chrétiens. A la wérilé, par une conséquence néces-

faisante

« myslicisme complel », quelque peu s:

saire du peu d’estime qu'il éprouve pour la « religion slal
il oublie un peu trop que ceux-ci sont chr I
d’étre mystiques, ou du moins, pour les justifier d’étre chré-
nment le mysticisme & I'origine méme du Chris-
tianisme ; et, pour établir a4 cel égard une sorte de continuité

entre celui-ci et le Judaisme, il en arrive & transformer €n « mys-

que »,

Temie

tiens, il pose ind

tiques » les prophéles juifs; évidemment, du caractére de la
mission des prophétes et de la nature de leur inspiration, il
n'a pas la moindre idée (2). Quol qu’il en soit, st le mysticisme

chrétien, si déformdée ou amoindrie qu’en soif sa coneeption, est

ainsi 4 ses yeux le type méme du myslicisme, la raison en est,
au fond, bien facile 4 comprendre : c’est que, en fait et a

parl e de my

ler strictement, il n’existe g ;
eelui-la 3 et méme Jes mystiques qu'on appelle « indépendants »,
et que nous dirions plus volontiers « aberrants », ne s’inspirent

cisme aulre que

en réalité, fat-ce a leur insu, que d’idées chrétiennes dénaturées
et plus 'ou moins entiérement vidées de leur contenu originel.
Mais cela aussi, comme tant d’autr ses, échappe 4 notre
philosophe, qui s’efforce de découvrir, antérieurement au Chris-

!'|Z!t|-

(1) Les deux sources de la morale et de la religion. — Yoir i ce sujet
Le Régne de la Ounantité et les Signes des Temps, ch. XXXIII.

(2) En fait, on ne peut trouver de mysticisme judaique proprement
dit que dans le Hassidisme, c'est-d-dire 3 une époque lrés récente.
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VOIE INITIATIQUE ET VOIE MYSTIQUE 15

lianisme, des « esquisses du myslicisme futur », alors qut il
s’agil de choses totalement différentes ; il y a la notammenl, sur
I'Inde, quelques pages qui témoignent d’une incompréhension
mouie. Il y a aussi les mystéres s, el icl le rapprochement,

rique que nous signalions plus haut,

1dé sur la parenté élymo

» rédull en somme 4 un |}

mauvais jeu de mots ; du reste,

1eme que « la plupart des mys-

reson est forcé d’avo

féres n'eurent ri

que » ;I lors pourquoi en parle-

LUT'ent

-1l sous ce vocahle ? Quant a ce ces mystér

'n 1ail la représen

n |.') E_I 5 1'”" dne » IJ|( 'lt'||

n, comment pourr:
I’Inde, q

1.0 i
DIETT que -dans

qu’il y eul

3 1 >
d’abord n’e

Il o ora G

e : o
allail incompar: nt plus loin que

méme, 11 faut

par la méme qu’l] se tient dans le domaine purement exotérique,

;- que le mysticisme authenligue, qui,
a loreément aussi ses limitations (1) ?

Nous ne nous propesons poinl présentement d’exposer en
détail et d’une facon compléte toutes les différences qui séparent
en réalité les deux points de vue initiatique e mystique, car cela
seul demanderail tout un volume : notre intention est surtout
d’insister ici sur la différence en vertu de laquelle I'initi

ation,

ente des «

7
Cells

processus meéme, pr

S( acteres foul autres
que ceux du mysticisme, voire méme opf ;

'8, ce qui suffit a
(1) M. Alfred Loisy a voulu r

lui qu'il n'y a-qu’t

£n 84 qu

les théories de lée d’'une

t evolution » continue A celle d'une « évolution » par mutations

rson et so

ondre i

de la morale et de

» seule « source »
iste de 1" « h
i

r a celles de Durkheim, et aussi 1

oire des religions », il préfere

alité de

se vaul exaclement ; mais il est dua

brusques ; & nos yeux, tout cela
lequel nous de
doit assurément A son éducation ece

ons lui donner raison, et il le
astique : price & celle-ci, il
gson, et il fait
remarquer qu'ils n'ont jamais eu le moindre soupgon de guelque
chose qui ressemble si peu que ce soif & I’ « élan vital » ; évidem-
menf, Bergson a voulu en faire des « bergsoniens » avant la letire,

moins un point sur

connaif les mysliques beaucoup mieux que [

ce qui n'est guére conforme A la simple vérité historique ; et M. Loisy
s'étonne aussi A juste titre® de voir Jeanne d’Arc rangée parmi les
mystiques. — Signalons en passant, car cela encore est bon & enre-
gistrer, que son livre s'ouvre par un aveu bien amusant : « L'auieur
du présent opuscule, déclare-t-il, ne se connail pas d'inclination
particuliere pour les questions d’ordre purement spéculatif ». Voild
du meins une assez louable franchise ; et, puisque c’est lui-méme
qui le dit, et de facon toute spontanée, nous 1'en croyons bien volon-
tiers sur parole !
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monirer qu’'il y a bien la deux « voies » non seulemen! dis-
tinetes, mais incompalibles dans le sens que nous avons déja
précisé. Ce qu'on dil le plus souvent a cet égard, c'esl que le
mysticisme est « passif », tandis que l'initiation est « active »
cela est d’ailleurs trés vrai, a la condition de bien déterminer
I"acception dans laquelle on doit I'entendre exactement. Cela
signilie surtout que, dans le cas du mysticisme, Pindividu se
borne & recevoir simplement ce qui se présente a lui, et tel qu’il
se presente, sans que lui-méme y soit pour rien ; ef, disons-le
loul de suite, c’est en cela que réside pour lui le danger prin-
cipal; du fait qu’il est ainsi « ouverl » & toutes les influences, de
quelque ordre qu’elles soient, ef qu'au surplus, en général et
saul de rares exceplions, il n'a pas la préparalion doetrinale
qui serait nécessaire pour lui permetire d’élabliv entre elles une
diserimination quelcongue (1). Dans le cas de iniliation. au
coniraire, c’est a4 lindividu qu'appariient Dinitiative d’une
« réalisation » qui se poursuivra méthodiquement, sous u
trole rigoureux et incessant, et qui devra normalement

4 dépasser les possibilités mémes deé Pindividu comme (el

est indispensahble d'ajouter que celle inilialive ne suffit pas
il est bien évident que l'individu ne saurait se dépasser Ini-
méme par se€s propres moyens, mais, el c’est 14 ce qui nous
importe pour le moment, ¢’est elle qui constitue obligaloire-
menl le point de départ de loule « réalisation » pour 1'initié,
tandis que le myslique n’en a aucune, méme pour des choses
qui ne vont nullement au deld du domaine des possi
viduelles, Cetle distinction peut déjd paraitre
qu’elle monlre hien qu'on ne saurait suivre i la fois les deux

bilités indi-

assez netle, ].Iuis—

voies iniliatique el

fire ; nous pourrions méme dire qu’elle ne

stif-

mystique, mais elle ne saurait cepend

ELL

A A -1 1
repond encorg i a

I‘.'|~'~]|-'-'I & « exol [ue » de la t[l'.-‘.-'lil':n_ ef, en tout cas.

elleest par lrop incompléle en ¢e qui concerne Piniliation, dont
- -l'

elle est itions nécessaires

ort loin dinclure toutes les cor

mais, avant d’aborder étude de ces conditions, 1l nous res
encore quelques confusions & dissiper.
(1} Clest aussl ce caractire de passi

les justifie nullement, les erreurs mode

les mystiques, soil avec les « médiums » antres ] ifs 9y an
sens que les « psychistes » donnent 4 ce mot, soit méme avee de

simples malades.
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CHAPITRE 1II
MAGIE ET MYSTICISME
L_.\ confusion de l'initiation avec le mysticisme est surfout le

fait de ceux qui veulent. pour des raisons queleonqgues,
nier plus ou moins expressément la 1

alit¢ de I'initiation
elle-méme en la réduisant 3 quelque chose d’autre ; d’un autre

cote, dans les milieux qui ont au contraire des prétentions ini-
lialiques injustifiées, comme les milieux occultistes, on a la
tendance 4 regarder comme faisant partie intégrante du domaine
de Uinitiation, sinon méme comme la, constituant essentiellement,
une foule de choses d'un autre

nre qui, elles aussi, lui sont
tout a fait élrangére

et parmi lesquelles la magie occupe le
plus souvent la premiére place. Les raisons de cetle méprise

sont aussi, en méme temps, les raisons pour lesquelles la magie
présente des dangers spécialement graves pour les Occidentaux
modernes, et dont la premiére est leur tendance & altribuer une
imporlance exces

sive A toul ce qui est « phénomeénes », comme
en témoigne par ailleurs le développement qu’ils ont donné aux
sciences expérimentales ; s'ils sont s facilement séduils par
la magie, et si alors ils s'illusionnent & tel point sur sa portée
réelle; c'est qu'elle est bien, elle aussi, une science expérimen-
tale, quoique assez différente. assurément, de celles que 1'en-
seignement universitaire connait sous celte dénomination. ]
ne faut donc pas s’y tromper : il s’agit 1a d’un ordre de choses
qul n'a en lul-méme absolument rien de « transcendant » ; ef,
si une telle science peul, comme loute aulre, élre légitimée par
son rallachement aux principes supérieurs dont tout dépend,
sulvant la conception générale des sciences traditionnelles, elle
ne-se placera pourtant alors qu’au dernier rang des applica-
tions secondaires ¢f contingentes, parmi celles qui sont le plus
éloignées des principes, done qui doivent élre regardées comme
les plus inférieures de toutes, C'est ainsi que la magie est con-
sidérée dans toutes les civilisations orientales : qu'elle y existe,
c'est un fait qu’il n'y a pas lieu de contester. mais olle est fort
loin d’y étre tenue en honneur comme se I'imaginent trop sou-
vent les Occidentaux, qui prétent si volontiers aux autres leurs

o
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18 APERCUS SUR L INITIATION

propres te ndances et leurs propres conceptions. Au Thibel méme.
aussi-bien que dans I'Inde ou en Chine, la pratique de la magie.
en tant que « spécialité », s Pon peut dire, est abandonnée &
ceux qui sont incapables de s’¢lever & un ordre supérieur ; ceci,
bien enlendu, ne veu

pas dire que d’aulres ne puiss ni aussi

produire parlois, exce ||I|.|r| wellement et pour des raisons parii-
ieurement semblables ‘aux phé-
glques, mais le but el méme les H1OY 118 JIII.-!:é 11

culieres, des |,\l|| nomenes exté

Iomenes In

s'en

ceuvre sont alors lout aulres en réalité. Du resle, [senll'

tenir 4 ce qui est connu dans le monde oeccidental lui-meéme, (jue

I'on prenne -é:-m[-II‘n ent des hisloires de saints et de soreiers, el
que Ju-n voie combien de faitg simi 1-u|»~ se trouvent de part el

d’autre ; et cela montre bien que

a croyance

des modernes « scientistes », les ].‘||:}.r:um|ﬁ.-..ru.-s.

ne sauralent absolument rien prouver eux-memes (1).

Maintenant, il est évident que le fait de
valeur de ces choses el sur I'importance qu
attribuer en augi considérablement le danger ; ce qui est
particulitrement, j:‘u--l--wa\ pour les '.'Ju-.-ich:nle_n:-.\ qui veulent se
méler de « fair

Jlusionner sur la

il convieni de leur

e de la m.uh.e- », c'est Vignorance compléte ol ils
sont nécessairement, dans 1’élat actuel d
de loul enseignement traditionnel, de ce a quoi ils ont affaire en
pareil cas. Méme en laissant de cofé 11.'-9 bateleurs et les
latans si nombreux i notre époque, qui ne foni en somme rien
de plus que d’exploiter la erédulité des naifs, et aussi les simples
fantaisistes qui croient pouvoir Jmpmn ser une « ‘:i-ir‘.nru » de
leur facon, céux mémes qui veulent sérieusement essaye
dier ces phénoménes, n’ayani pas de données
les guider, ni d
pPr oleé

senl

1 - I . 1t
choses ¢l en l'absenee

rod étu-
pour

suffisante

inisation constituée i"":l.-;‘ les appuver el les

* empirisme ; ils agis-

itahlement comme ||| 5 en I.;-]“. i 1.
nt manier de
de déplorables acc

pareille 1

liveés 4 eux-mémes.
voudra

ef,

s fic

s redoutables sans en rien connaitre.

trop souvent d’une
.n!urr||__.1|ll_-. 1l T'J‘I_\' a pas lia‘{:ll de s'en elonner
ontre mesure,

En I

aux risques de déséquili

1§ surtout fai

senl ainsi ; ce déséquilibre est en eflet

Iréquente de la communication avec ce que certains
le « ;||:||': vital ». et gui n'est &

D S0mme pas ‘||II.'|=' chose

d’ailleurs surtout

Cf. Le Régne de la Quantité el les Signes des Temps, ch. XXXIX
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dans celles de ses modalités qui sont les plus proches de "ordre
corporel, el par 13 méme les plus facilement weccessibles 2
I'homme ordinaire. I’explication en es simple : il s'agit 14
exclusivement d'un développement de
viduelles, et méme d’un ordre assez inférigur :
pement se produit d’une
monique, et au ‘détrim

sibilités indi-

ce dévelop-
ée el inhar-
Supérieures, il est
naturel el en quelque sorte inévitable qu’il doive aboutir & wn
lel résullat, s

faines pos

S _— v + 1 ) 1 - o
tacon anormale, aesordon

nt de possibilités

ns meéme parler des réaclions. qui ne sont pas

ibles non plus el qui sent meéme parf

18 lerribles. des

8 de tout genre avec lesquelles I'individu se met ineonsi-
conlaet.

No

1 o
sans chercher 3

LT Ce I_!lir" nous

pr ous préférons zue qu'il soit.
i celul d’ « entités y. qui, du moins pour ceux qui ne soni

nment habitués & certaines lacons ‘:J.Ih-lf.elilu_':-% de

que de donner 1 trop facilement & des « person-

ons » plus ou moins fantaisistes. Ce « monde intermé-
||||-r i1}

d’ailleurs, comme nous 1'avons souvent expliqué,

beaueoup plus complexe et plus étendn que le monde eorporel :
un et de 'autre

ol ;{JI‘HT': peuf i'J'['rl,i‘.-"Irr'_'-.l‘ ]H ({1 .":"‘.-ie__'tlr{:r

Lok
mais |'étude de

itre, au méme fitre, dans
naturelles », au sens le
plus vral de ceile expression : vouloir Y voir quelque chose
de plus, c’est, nous le répétons, s’illusionner de la plus étrange
f Y a la absolument rien 4’ « initiatique », non plus
que de « 1

gieux » ; il ¢’y rencontre méme. d'une

fagon ¢ beaucoup plus d’obstacles que d'appuis pour
ce véritablement iranscendante. qui est

que ces sciences econtincentes, et qui, sans

parvenir
lout- auire

dilCune

ce d'un « phénoménisme » quelconque, ne reléve que

intuition intellectuelle, qui seule

de la p aussi la pure

spiritualiteé,
Certains, apres s'étre livrés plus on moins lult.f_fimrs;'n: a cetle

techerche des phénomanes extraordinaires ou supposés tels,

il cependant par s’en lasser, pour une raison quelconque,
8ire déeus par l'insienifiance des résultats qu’ils obtien-
nent el qui ne répondent pas ?

de remai

| lenr aftente, af, chose a sez dione

il arrive sotivent que eeux-Jg

1 8¢

vers le myslicisme (1) : o'est que, si élonnant gue celg

dire qu'il est aussi arrivé parfois que d’aulres, aprés
étre enlrés réellement dans la voie initiatique, et non pas seulement
dans les 1sions de 1a pseudo-initiation comme eou dont mous

parlons ici, ont abandonné cette voie pour le mysticisme : los molifs
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20 APERGUS SUR L'INITIATION

sembler & premiére vue, celui-ci répond encore, quolque Sous
une autre forme, i des besoins ou a des aspirations similaires.
Assurément, nous sommes bien loin de contesier que le mys-
ticisme ait. en lui-méme, un caractére notablement plus élevé
que la magie ; mais, malgré tout, si I'on va au fond des choses,
on peul se rendre comple que, Sous un certain rapport tout au
moins, la différence est moins grande qu’on ne pourrait le
croive : i encore, en effet, il ne s’agit en somme que.de « phe-
' ions sensibles et senti-

nomenes », visions ou autres, manile
mentales de tout genre, avec lesquelles on demeure loujours
exclusivement dans le domaine des possibilités individuelles (1).
Cest dire que les dangers d’illusion et de déséquilibre sont loin
d’étre dépasses g’ils revétent ici des formes assez diffé-
rentes. ils n’en sont peut-dtre pas moins grands pour cela ; ils

sont méme aggraves, en un sens, par lattitude passive du mys-
tique, qui, comme nous le disions plus haut, laisse la porte
ouverte a toutes les influences qui peuvent se preésenter, pandis
que le magicien est toul au moins défendu jusqu’a un certain
point par I'attitude active qu’il s’efforce de conserver a l'égard
de ces memes influences, ce qui ne veut certes pas dire, d’ail-
leurs, qu'il y réussisse toujours et quil ne finisse pas trop
souvent par éire submergé par elles. De 14 vient aussi, d’autre
part, que le mystique, presque toujours, esl trop facilement dupe
de son imagination, dont les productions, sans qu'il s’en doute,
viennent souvent se meéler aux résultals réels de ses « expe-
riences » d’une fagon & peu prés inexiricable. Pour cette raison,
il ne faut pas s’exagérer l'importance des « révélations » des
mystiques, ou, du moins, on ne peut jamais les accepter sans
contrdle (2) ; ce qui fait tout Pintérét de certames visions, c’est
qu'elles sont en accord, sur de nombreux points, avec des

sont naturellement alors assez différents, et principalenient d'ordre
sentimental, mais, quels gu'ils puissent &tre, il faut surtout voir,
dans de pareils cas, la conséquence d'un défaut quelconque sous le
rapport. des gualifications initialiques, du moins en ce qui concerne
I’aptitude & réaliser linitiation effective ; un des exemples les plus
typiques qu’on puisse citer en ce genre est celui de L.-Cl. de Saint-
Martin. ' ¥

(1) Bien entendu, cela ne veul nullement dire que les phénomenes
dont il s'asit soient uniquernent d'ordre psychologique comme Ile

prétendent certains modernes.

(2) Cette attitude de réserve prudente, qui s’impose en raison de
la tendance naturelle des mystiques a la « divagation » au seéns propre
de ce mot, est d'ailleurs celle que le Catholicisme observe invaria-
blement 4 leur égard.
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données traditionnelles évidemment ignorées du mystique qui a
en ces visions (1) ; mais ce serail une erreur, et méme un ren-
versement des rapports normaux, que de vouloir trouver la une
« confirmalion » de ces données, qui n'en ont d'ailleurs nulle-
ment besoin, el qui sonl, au contraire, la seule garantie qu'il y
a réellement dans les visions en quesiion aulre ehose qu’un
simple produit de 1'imagination ou de la fantaisie individuelle.

(1) €n peut citer ici comme exemple les visions d'Anne-Catherine
Eminerich.
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CHAPITRE III

ERREURS DIVERSES CONCERNANT L INITIATION

Nulf.ﬂ ne croyons pas superfln, pour déblayer le terrain
en quelque sorte, de signaler encore dés maintenant quel-
ques aufres erreurs concernant la nature et le but de I'initiation,
car tout ce que nous avons eu l'oceasion de lire sur ce sujet,

pendant bien des années, nous a apporté presque journellement
des preuves d’une incompréhension & peu prés générale. Natu-
rellement, nous ne pouvons songer & faire icl une sorte de

:
a revue » dans laquelle nous reléverions toutes ces erreurs une

4 une et dans le détail, cé qui serait par trop fastidieux et

dépourvu d’intérét ; mieux vaut nous borner

considérer cer
lamns cas en quelque sorte « typiques », ce qui, en méme temps,
a l'avantage de nous dispenser de faire des allusions trop
directes a fel auteur ou & telle école, puisqu’il doit' étre bhien
entendu que ces remargues onl pour nous une portée tout a
fait indépendante de loute question de « personnalités », comme
on dif communément, ou plutét, pour parler un lan
exact, d’individualités,
Nous rappellerons d’abord, sans y i

gage plus
ister oulre mesure, les
conceptions beaucoup trop répandues suivant lesquelles 1'initia-

el

tion serait quelque chose d’ordre simplement « moral »
« social » (1) : celles-1a soni par l."-‘u]l borne
i, et, eomr

‘erreur la

si I'on peut g’exprimer ain ne nous 'avons

vent & d’aufres propos,

arossiere esl loin d élre

toujours la plus dangereuse. Nous dirons s

ant, pour cou-

lles |'|}'-||'f"j'|i--- ‘i‘il[l-
[ ant TR 5 ac raallament A ppka \ artia da Pl
pliquent méme pas réellement 4 cette premiere pariie de I'ini-

tiation cque Panfiquité désig

per court a foute confusion, que de te

all sous le nom de «

IYE

(1) Ce point de vue es{ nolamment celui de la majorité des Macons
actuels, et, en méme temps, ¢'est au
sivement « social » que se placent la plup

le midme terrain exelu-
de ceux qui les combat-
tent, ce qui prouve bien encore que les organisations initiatiques ne
donnent prise aux aitaques du dehors que dans la mesure mémie
de Teur dézénérescence,
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leres

» § ceux-cl, ainsi que nous l'expliquerons plus loin, con-
cernent bien l'individualité humaine, mais dans le

développe-
ment intégral de ses possibilités, done au dela de |

a"modalité
corporelle dont l'activité s’exerce dans le domaine qui es
commun a tous les hommes. Nous ne voyons vraiment pas
quelle pourrait étre la valeur ou méme la raison d'étre d'une
prétendue initiation qui se bornerait & répéter, en le déguisant
sous une forme plus ou moins énigmatique, ce qu'il

y a de plus
banal dans I’éducation profane

, ce qui est le plus vulgairement
« a la portée de tout le monde ». D’ailleurs, nous n’entendons
nullement nier p:

14 que la connaissance initiatique puisse avoir
Ju I

des applications

s lordre social, aussi bien que dans n’im-
porte quel autre ordre ; mais ¢’est 14 une tout

tre question

d'abord, ces applications contincentes ne const UCUT

] 5 125 Bt S ey | o
but de Uinitiation, pas plus

que les sciences tradition-
nelles secondaires ne o«

nstituent 'essence d’une tradition :
uite, elles fié

ont en elles

r
i

; 1Iemes un caractere tout différent de
ce dont nous venons de parler, car elles partent «

qui n'ont rien & voir avee des pré

e ;.!'1:,'1.'[;.‘-'--'.
2ceples de « mora

N couratle,
sit de la trop fameuse « mor
chére a tant de nos contemporains, et, au surplus
1 =

dent

surtout lorsqu’il s’a

laique »

; 23S Proceé-
sables aux profanes, en vertu de la
nature méme des choses : c'est done ass

des voies insaisi

z lomm de ce que quel-
qu’un appelait un jour, en propres termes, « la préoccupation de
vivre convenablement ». Tant qu’on se hornera & « '
sur les symb

moratser »

avec des infenfions aussi louables qu'on le

voudra, on ne fera certes pas ceuvre d’initiation : mais nous
) la-dessus plus loin, quand nous aurons & parler
plus particuliérement de 1'enseignement initiatique.

Des erreurs plus subtiles, et par suite plus redoutables, se
produisent parfois lorsqu’on parle, A propos de l'initiation,
d’une « communication » avee des états supérieurs ou des
« mondes spirituels » ; el, avant tout, il y a la frop souvent
I’illusion qui consiste & prendre pour « supérieur » ce qui ne
I’est pas véritablement, simplement parce qu'il apparait comme
plus ou moins extraordinaire ou « anormal ». Il nous faudrail
en somme répéter icl tout ce que nous avons déja dit ailleurs
de la confusion du psychique et du spirituel (1), car e¢’est celle-1a
qui est le plus fréque :

smment commise 4 eef épard ¢ les états 1

ques n’ont, en |

rien de « supérienr » ni de « transcen-
dant », puisqu’ils foni uniquement partie de I’état individue]

1) Voir Le Régne de la Quantité ef les Signes des Temps, ch. XXXV,
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24 APERCUS SUR L 'INITIATION

humain (1) ; et, quand nous parlons d’états supérieurs de 1'étre,
sans aucun abus de langage, nous enlendons par li exclusive-
ment les élals supra-individuels. Certains vont méme encore
plus loin dans la confusion et font « spirituel » & peu prés
synonyme d’ « invisible », c’est-a-dire qu’ils prennent pour tel,
indistinclement, tout ¢e qui ne tombe pas sous les sens

naires el « normaux » : Nous avons vu qualifier ainsi jusqu’au
monde « éthérique », c'est-a-dire, tout simplement. la partie la
moins grossiére du monde corporel I Dang ces conditions, il est
fort a4 eraindre que la « eommunication » dont il slagil ne se
réduise en définitive & la « clairvoyance », & la « clairaudience 0,
ou a l'exercice de quelque autre faculté psychique du méme
genre el non moins insignifiante, méme quand elle est réelle.
(“esl bien la ce qui arrive toujours en fait, et, au fond, toutes
les écoles i.\Fi"I.l!]H-iI}[i_i;‘:ii\l'IH".C de 1'Oceident moderne en sont
plus ou moins 14 ; certaines se donnenl méme expressément pour
but « le développement des pouvdirs psychiques latents dans
I'homme » ; nous auron

ncore & revenir, par la suile, sur cette
question des prétendus « pouvoirs psychiques » ¢t des illusions
auxquelles ils donnent lien.

Mais ce n’est pas toul : admettons que, dans la pensée de
cerlains, il s’agisse vraiment d’une communication avec les
¢lals supérieurs ; cela sera encore bien loin de suffire 4 carac-
tériser I'initiation. En effet, une telle communication est élablie
aussi par des rites d’ordre purement exotérique, notamment par
les rites religieux ; il ne faut pas oublier que, dans ce cas égs
lement, des influences spirituelles, et non plus simplement psy-

chiques. entrent réellement en jeu, bien que pour des fins toutes
dilférentes de celles qui se apportent au domaine initiatique.
L'intervention d’un élément « non-humain » peut définie, d'une
facon générale, tout ce qui est authenliquement traditionnel :
mais la présence de ce caractére commun n'est pas une raison
sutfisante pour ne pas faire ensuite les distinctions nécessalires,
et en particulier pour confondre le domaine religieux ot lo
domaine initialique, ou pour voir entre eux tout au plus une
simple différence de degré. alors qu’il y a véellement une diffé-
rence de nature, el méme, pouvons-nous dire. de nature pro-

(1) Suivant la représentation géométrique que nous avons exposée
dans Le Symbolisme de la Groiz, ces modalités d'un méme état sont
de :‘-i!'liill"_"‘i extensions se l!u".\:'il"pp:ini dans le sens horizontal, c’est-
A-dire & un méme niveau, el non pas dans le sens verlical suivant
lequel se marqite la hiérarchie des élals supérieurs el inférieurs de
I"&{re.
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ERREURS DIVERSES CONGERNANT L'INITIATION 25
fonde. Cetle confusion est trés fréquente aussi, surtout chez
ceux qui prétendent étudier 'initiation « du dehors », avee des
intentions qui peuvent étre d’ailleurs fort diverses ; aussi est-il
]Ill.ii.\'ia!'!!n:lmi: de la dénoncer formellement : 1'ésolérisme est
essenliellement autre chose que la religion, et non pas la partie
« intérieure » d’une religion comme telle, méme quand il prend
sa base et son point d’appui dans celle-ci comme il arrive dans
certaines formes traditionnelles, dans 1'Islamisme par exem-
ple (1) : el I'initiation n’est pas non plus une sorte de religion
spéciale réservée & une minorilé, comme semblent se I'imagines
par exemple, ceux qui parlent des mystéres antiques en les qua-
lifiant de « religi

gieux » (2). Il ne nous est pas possible de déve-
lopper ici toutes les différences qui séparent les deux domaines
ik
tique ‘qui n'est qu'une partie du pre-
nier, cela nous entrainerait assurément fort loin ; mais il suf-

religieux et initiatique, car, plus encore que lorsqu’il s'agi
seulement du domaine my

fira, pour ce que nous envisageons présentement, de préciser
que la religion considere I'étre uniquement dans I'état indi-
viduel humain et ne vise aucunement a Pen [aire sorlir. mais
au contraire a lui assurer les conditions les plus favorables dans
cel élal méme (3), tandis que I’
but de II!'."]'H!

tivement possible le passage aux élals supérieurs, et méme, fina-

initiation a essentiellement pour

i les possibilités de cet état et de rendre effec-

lement; de conduire I'étre au deld de tout état conditionneé uel
qu'il soit.
Il résulte de 1a que, en ce qui concerne l'initiation, la simple

communication avec les 6tals supérieurs ne peut pas é

regardée comme une fin, mais seulement comme i

point de
départ : si ceite communication doit &tre établie tout d’abord
par I'action d'une influénce spirituelle, c’est pour permetire
ensuile une prise de possession effective de ces étals, el non
pas simplement, comme dans I'ordre religieux, pour faire des-
cendre sur I'étre une « grice » qui I'y relie d’une certaine facon,

(1) G'est pour bien marquer ceci et Eéviter toule équivoque qu'il
convient de dire « ésotérisme islamique » ou « ésotérisme chrétien »,
et non pas, comme le fonl certains, « Islamisme ésolérique » ou
« Christianisme ésotérique » ; il est facile de comprendre qu'il v a
Ia plus qu'une simple nuance.

(2) On sait que lexpression « religion de mystdres » est une de
celles qui reviennent constamment dans la terminolozie spéciale
adoptée par les

(3) Bien entendu, il s’agit ici de I'état humain env ¢ dans son
Intégralilé, v compris lextension indéfinie de ses prolongements
extra-corporels.

« historiens deés religions ».
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mais sans 'y faire pénétrer. Pour exprimer la chose d’une
maniére qui sera peul-gire plus aisément compréhensible, nous
dirons que, si par exemple quelqu’un peut entrer en rapport
avec les anges, sans cesser pour cela d'étre lui-méme enfermé
dans sa condition d’individa humain; il n’en sera pas plus
avancé au point de vue initiatique (1) ; il ne s’agit pas ici de
communiquer avec d’autres élres qui sont dans un élat «

dnge-
lique », mais d’atfeindre el de réaliser soi-méme un tel état
supra-individuel, non pas, bien entendu, en tant qu’individu
humain, ce qui serail évidemment absurde, mais en tant que
I'élre qui se manifeste comme individu humain dans un certain
élal a aussi en lui les possibilités

réalis:

de tous les aulres états. Toute
ion initiatique est done essentiellement et purement « mté-

rieure », au contraire de celie « sortie de sol » qui con
|

titue
« extase » au sens propre et étymologigue de ce mot (2) 5 et
] ) 514

4 est, non

nee, mais du moir

pas certes la seule diffé

5 1ne

tent enire les éiats mysliques,

des L:"i'!;'_ll!_ln_"ﬁ différenc

lesquels appartiennent ent au domaine religieux, et les

iques. C’est 1a, en effet, qu'il

L S 1l

faul lowmours en revenir

en définiiive, ear la confusion du point de vue initiali

le point de vue mystique

le début le caractére particuliérement msidieux, est

lromper des esprils qui ne
|

laisseraient point prendre aux

déformalions plug erossiéres des pseudo-initiations modernes.
¢l qui méme pourraient peul-étre arriver sane trop de difficulté
4 comprendre ce qu’est vraiment Pinitiation, g'ils ne rencon.
traient sur leur route ces erreurs subtiles qui sembhlent hien
y efre mises foul exprés pour les détourner d’une felle com:
préhension.

(1) On peut voir par 1A combien s'illusionnent
exemple, veulent attribuer une valeur I

écrils comme ceux de Swedenhore.

ceux (i, par
woprement initiatique A des

Il va sans dire, d’ailleurs, que cefle « sortie de soi » 1

1'a elle-
memne

a prétendue « sorlie en

lan= les réveries oceullisios

lument rien

¢ UNUN &VeC
astral » qui joue un si
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CHAPITRE 1V

DES: CONDITIONS DE L’ INITIATION

N oUs pouvons revenir maintenant & la question d
tions de I'intliafien, et nous dirons tout d’abord,

la chose puisse parailre aller de sei, que

conditions est

ne certaine aplitude ou disposition nature

laquelle tout effort demeurerait vain, car I'individu ne peul
demment développer que les possibilités qu’il porte en
P'origine ; cellte aptitude, qui fait ce que certains
I" «inifiable », constitue proprement la « qualification »
par toules les fradilions initiatiques (1), Cette condition
reste, la seule qui soit, en un eertain sens, commune
tion et au mysticisme, car il est clair que le mystique do
lui aussi, une disposition naturelle spéciale, quoique e
ment différente de celle de 1" « initiable », voire méme

par certains cotés ; mais cette condition, pour lui, si elle est éoa-

\PPOsee

lement néces nte ; 11 n'en est aucune

ire, est de plus suffi

autre qui doive venir s’y ajouter, el les circonstances 1 tout
le reste, faisant passer a leur gré de la « pu v a1 « actey
telles ou !i'?]lt“% t'E(‘b Pt |]J||Ilr- qie compo ] ont
il S.:'Ij;;'if_. (-‘.__mj 1'('?-'I_;‘||e'- -'55r'r_‘|"'|nj']['|"l';'l de ce caractere de « i.;z'-._u[_

vité » dont nous avons parlé plus haut : il ne saurait effet,
en pareil cas, s’agir d’un
conque, que le myslique n’aura jamais A effectuer, et dont il

devra méme se garder solgneusement. comme de quelque chose

|;i]f'l—

qul serait en oppesition avec sa « voie »-(2), tandis

conlraire, pour ce r[l:'! esl de D'initiation. et en raison de S6n
(1) On verra d'ailleurs, par 1'étude spéciale que nous ferons dans
la suile de la question des qualificalions initiatiques, que cetle
question présenie en réalilé des aspects beaucoup plus complexes
gquon ne pourrail le croire au premier abord el si l'on s'en lenait

4 la seule notion frés générale que nous en donnons ici.
(2) Aussi les théologiens voient-ils volonliers, €t non sans raison,
1 quel-

un « faux mystique » dans celui gui cherche, par un efforl
ns ou d'aulres éfats extraordinaires, cel
4 l'entretien d'un simple désir.

congue, a obtenir des vi
effort se borndt-il méme
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28 APERGUS SUR L INITIATION

caractére « actif », un lel fravail constilue une autre condition
non moins strictement nécessaire que la premieére, el sans
laquelle le passage de la « puissance » 4 I' « acte », qui est
aucune

proprement la « réalisalion », ne saurait s’accomplir er
facon (1).

Pourtant, ce n’est pas encore toul : nous n’avons fail en
somme que développer la dislinetion, posée par nous au début,
de I' «aelivilé » initiatique et de la « passivité » mystique, pour

en tirer cetle conséquence que, pour linitiation, il y a une con-
dition qui n'existe pas et ne saurait exister en ce qui concerne
le myslicisme ; mais il est encore une autre condition non moins
nécessaire donl nous n’avons pas parlé, el qui se place en
quelque sorte entre celles dont il vient d’étre question. Celte
condition, sur laquelle il faut d’autant plus insister que les
Occidentaux, en général, sont assez portés & I'ignorer ou & ¢n
méconnaitre 'importance, est méme, a la vérité, la plus carae-
téristique de toutes, celle qui permet de définir Iinitiation sans

équivoque possible, et de ne la confondre avec quo que ce
soil d'autre ; par 14, ce cas de I'initiation est beaucoup mieux
délimité que ne saurait I'étre celui du mysticisme, pour lequel
il n'existe rien de tel. Il est souvent bien difficile, sinon tout
a fait impossible, de distinguer le faux mysticisme du vrai: le
mystiqueé est, par définition méme, un isolé ¢t un « irréaulier »,
et parfois il ne sait pas lui-méme ce qu’il est vraiment ; et le fait
qu’il ne s’agit pas chez lui de connaissance & I’éfat pur, mais
que méme ce qui esf connaissance réelle est toujours affecté par
un mélange de sentiment et d’imagination, est encore bien loin

(1) 1L résulte de 13, entre aulres conséquences, gue les connais-
sances d'ordre doctrinal, qui sont indispensableés & 1'initié, et dont
la compréhension théorique est pour lui une condition préalable de
toule « réalisation », peuvent faire entitrement défant au mystique :
de Ta vient souvent, chez celui-ci, oulre la possibilité d'erreurs et de
confusions multiples, une élrange incapacité de s'exprimer intelli-
giblement. 11 doil étre bien enlendu, d’ailleurs, que les connaissances
dont il s'agit n'ont absolumenl rien A voir avec tout ce qui n'est
qu’instruction exlérieure ou « savoir » profane, qui est ici de nulle
valeur, ainsi que nous l'expligquierons encore par la suite, el qui
méme, étant donné ce qu'est 1'éducation moderne, serait pluldt un
obstatle qu'une aide en bien des cas ; un homme peul forl hien ne
savoir ni lire ni écrire et atteindre néanmoins aux plusthauts degrés
de I'initialion, et de tels cas ne sonl pas extrémement rares en (rient,
tandis qu’il est des « savanis » et méme des « génies », suivant la
fagon de voir du monde profane, qui ne sont « initiables » A aucun

depré.
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DES CONDITIONS DE L INITIATION 20

de simplifier la question ; en tout cas, il y a la quelque chose
qui éehap pe & toul controle, ce que nous in\lirlli)!h exprimer en
disant qu’il n'y a pour le mystique aucun « moyen de recon-
naissance » (1). On pourrail dire aussi que le mystique n’a pas
de « généalogie », qu’il n'est tel que par une sorle de « géné-
nation spontanée », el nmous pensons que ces +‘\|:|I'*~~«lu]1- sont
faciles & comprendre sans plus d'exp lications ; dés lors, com-
ment oserait-on afficmer sans aucun doute que I'un est m]t]lr-u—
liguement mystique et que I’autre ne 1est pas, alors que cepen-

dant toules les apparences peuvent élre sensiblement les mé mes &
Par conlre, les contrefagons de Diniliation peuvent foujours
étre décelées infailliblement par l'absence de la u:'nmlulu]l a

laguelle nous venons de faire allusion, el qui n’est auire que
le rattachement 4 une organisation traditionnelle réguliére.

Il est des ignorants qui s’imaginent qu’on « s'initie » soi-
méme, ce qui €st en quelque sorte une contradiction dans les
termes : oubliant, &’ils 'ont jamais su, que le mot inifiumn signifie
« entrée » ou « commencement », ils confondent le fait méme
de l'initiation, entendue au sens striclement élymologique, avece
le travail & accomplir ultérieurement pour que cette initiation,
de virtuelle qu'elle a été tout d’abord, devienne plus ou moins
pleinement effective. L'initiation, ainsi comprise, est ce que
toutes les traditions s’accordent & désigner comme la « seconde
naissance » ; comment un &tre pourrait-il bien agir par lui-méme
avant |_E-|“!|z‘r’ ne (2) ? Nous savons bien ce 1]l|~lrl1 pourra i'lt'llli"l'h‘]‘
a cela : si I'étre est vraiment « qualifié », il porte déja en lui
les ;mw]lullllu qu’il ¢’agit de développer ; pourquol, sl en
est ainsi, ne pourrail-il pas les réaliser par son propre effort,
sans aucune intervention extérienre ? C’est la, en elfet, une
chose qu’il est permis d’envisager théoriquement, a la con-
dition de la concevoir comme le cas d'un homme « deux
fois né » dés le premier moment de son existence mdi-
viduelle ; mais, g'il n'y a pas & cela ii'i['npm:ci]si]]h? de
principe, il n'y en a pas moins une impossibilité de fait, en ce
sens-que cela est contraire a 'ordre établi pour notre monde,
{out au moins dans ses conditions actuelles. '\’m[f—: ne sommes pas
a Pépoque primordiale ot tous les hommes possédaient norma-
lemenl et H[mm imément un état qui est aujourd’hui attaché &

(1) Nous n’entendons pas par 14 des mots ou des signes extérieurs
et conventionnels, mais ce doni de tels moyens ne sont en réalité
que la f‘"!ll’""-'h!-llltlll symbolique.

(2) Rappelons ici T'adage scolastique élémentaire @ « pour agir, il
faut étre ».
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un haut degré d'mitiation (1) ; et d’ailleurs, 4 vrai dire: le mot
meme dinitiation, dans une lelle époque, ne pouvail avoir
tucun sens. Nous sommes dans le Kali-Yuga, c’est-a-dire dans
un temps ot la connaissance spirituelle est devenue cach -
ol r'm--l ques-uns seulement peuvent encore |'alleindre, pourvu
qu'ils se placent dans les conditions voulues pour I’obtenir ; or
Lune 1.51 s

conditions est précisément celle dont nous parlons
commie une autre condition est un effort dont les hommes deg
premiers dges n’avaient non plus nul besoin, }.um[uv le déve-
loppement s ]l!illrlil s’accomplissait en eux tout aussi naturelle-
ment que le développement corporel.

Il s’agit done d’une condition dont la née

8silé s'impose en
onformité avec les lois qui régissent nolre monde acluel : el.
nieux le faire comprendre, nous pouvons recourir ici
I tous les élres qui se développeront au cours
contenus dés le commencement, & ’éiat de
, dans 1" « OEuf du Monde » : dés lors, pourquoi

pas a [étal corporel d’eux-mémes el sans

'.'-‘:;1 non plus n'est pas une :"llbu;wiluilii‘_'- absolue

ir un monde ot il

pas le notre. Nous réservons, bien entendu, la

lon des ano uml ies ; il se peut qu’il y ait des cas excep-
| .'I'r'-ru[:.-un-.’m », et, dans I'ordre ‘:]"ii‘ilnu[

s-meéme appliqué foul A Pheure cette expression

i coneev

p en seraif ainsi ; mais, en fait.
ce monde n

mystique ; mais nous avons dif aussi que u]m ¢l est
1s que |"mi i

iier », tai ation est chose essentiellemen

W, r[ni na rien a4 voir avec les anomalies. Encore
savow exactement jusqu’ou celles-ci peuvent .1]|u-' s
1 o 1
S (olve F|

( ien, elles aussi, rentrer en définitive dans quelque
lor, car toutes rIn-H-“h ne peuvent -v\..~1r“1 que comme éléments de
Pordre total et universel. Cela seul, si 1'on voulait bien y réflé-

r que les étals réalisé
niystigue ne sont pas précisément les mémes que ceux

chir, poureait suffire pour donner 4 pPEer

el que, st leur réalisation n'est pas soumise aiix

qu'il s’agit

OIS, ¢

'meni de quelque chose

‘@ mais nous pouvens mainlenant laisser f_-uIE«'-rr.furwnI de

dit assez

Cas. du myslicisme, sur lequel nous en avo

fablir,

JHUS €1V

Poir ee e HOUs nous

'\-"lli'-l\l"?'l;‘:'.’;.’ e

ce quindique, dans la tradition hindong

> mot- Hamsga,

donné comme le nom de la caste 1{J|]:|1[r'- qui exi

a l'origine, el

ni proprement: un état qui est alivarna, c¢’ost-A-dire 1 de
de la -'||‘|]=.-’_l.-fuJ des castes actuelles.
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[I nous reste en eltet a ;':u]'i'*u:"'}b:;"l' le role du rallachement &

rail, bien entendu.

une organisation traditionnelle, qui ne sau

dispenser en aucune facon du trai inlérieur que chacun ne

peut accomplir que j 501 », mais qui est requis,
condition préalable, pour que ce travail méme puisse effective

ment porter ses fruils. Il mainte-

TErid
Nartit,

[T l5S . |si'l

1 la communiquer d'une fagon plus
le d ! dans l'en

o1 T a celle dont un prof
formules livres-

profane, communique i ses éléves

qu'ils n’auronf qu’a emmag: ur mémoire : il

nelr 1

ril ici de quelque chose qui, dans son essence méme, esl

« incommunicable », puisque ce sont des élals &

1oner, ce sont seule

la

rement. Ce qui peut s’en:
‘obtention de

ces ét:

méthodes préparatoires a 1

Mre fournt du del 4 eel d, ¢’est en somme une
' !':v_'i?'.l.- orandement le travail a ¢ plir, ef
sonfrdle qui écarte les obsl g

i]l.‘i

se presenler-; touf ee gl fort

L torl dal

T S BTICOTEe 04 pas 4'_|'|E\-|I.'f‘-'I;!‘_'i|'

avons dit gquand d’une condition

S T T e o
\1|_~.,~..._ blen n est=-ce pas _|:| Cé queé nous avions en vue,
Secondaire-

I.-.‘IIJ;'|I|:'.

facon immédiate : tout cel:

- e | | N SR ==
811 gquelque sorie o re de ol

tion entendue dans son sens le striet, tel gue nous 'avons
2 ;

e développer effed

la ~virtualité qu’elle cons core faul-il, avant tout.
Clest done autrement que doil
on iniliatique proprement dite, el

: nit I‘]I!‘i'“l' esl

que celte virtualité préexi

idue la transmis

st -
étre en

aractériser qu’en

on d’une influence irituelle ;
fious aurons i y revenir plus amplement, mais, pour le moment,
nous nous bornerens a déterminer plus exactement le role que
joue celte influence, enire  I'aptitude naturelle p

1

inhérente a Pindividu et le travail de réal
par la suife

: 1 \
.';l!.‘lll‘:r.‘l:ur-.‘li

L1oT E]HQE] :|a'.--u:3|;;uli|':.

Nous avons fait remarquer ailleurs que 'les phases de I'inil

tion, de méme que celles du « Grand OE:

) ][4-‘I'];Il"i;.\']

» 3 d 2 1By
nen est an fond guune des

1

Droceéssus cos

ms symboliques, repro

duisent celles du ;-Elil' (1) = eelle analogie;

1y Voir L'Esolérisme de Dante, nolammen!l pp. 63-64 el 94.
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qui se fonde directement sur celle du « microcosme » avec le
« macrocosme », permet, mieux que toule autre considération,
d’éclairer la question dont il s'asii presentement. On peut dire,
en effet, que les aplitudes ou possibilités incluses dans la nature
individuelle ne sont tout d'abord, en elles-mémes, qu une materia
prima, c'est-a-dire une pure potentialité, ol il n'est rien de
développé ou de différencié (1) ; ¢’est alors Uétat chaotique et
lénébreux, que le symbolisme initiatique fait précisément cor-
respondre au monde profane, et dans lequel se trouve 1'étre qui
n'est pas encore parvenu i la «.seconde naissance . Pour que
ce chaos puisse commencer & prendre forme el 4 s organiser,
il faut qu'une vibration initiale Iui soif communiquée par-les
puissances spirituelles, que la Genése hébraique désignie comme
les Elohim ; ceite vibration, c’est le Fiat Lus qui illumine le
chaos, et qui est le point de départ nécessaire de tous les déve-
loppements ultérieurs ; et, an point de vue initiatique, cette illu-
mination est précisément constitude par la transmission de I'in-
fluence spirituelle dont nous venons de parler (2). Dés lors, e
par la vertu de cetle influence, les possibilités spirituelles de 1'étre
ne sont plus la simple polentialité qu’elles étaient auparavant ;
elles sont devenues une virtualité préte & se développer en acte
dans les divers stades de la réalisation initiatique.,

Nous pouvons résumer toul ce qui précéde en disant que 1'ini-
tiation implique Irois conditions qui se présentent en mode stc-
cessif, el qu'on pourrail faire correspondre respectivement aux
trois termes de « potentialité », de « virtualité 3 et d « actua-
lité » : 1° la « qualification », constituce par certaines possibi-

(1) 11 va de soi que ce n'est, & rigoureusement parler, une materia
prima qu’en un sens relatif, non au sens absolu : mais celte distine-
lion n'importe pas au point de vue oY nous nous plagons ici, et
d'ailleurs il en est de méme de la materia prima d'un monde tel que
e ndtre, qui, étant déja déterminée d'une certaine facon, n'est en
réalité, par rapport A la subslance universelle. qu'une materia
secutida (cf. Le Régne de lo Quantilé et les Signes des Temps, ch. II),
de sorle que, méime sous ce rapport, 1'analogie avec le développement
de notre monde & partir du chaos inilial est bien vraiment exacte.

(2) De 1a viennent des expressions comme celles de « donmer la
lumidre » el « recevoir la lumidre », employées pour désigner, par
rapport & Vinitiateur el & 1'initié respectivement, Vinitiation au sens
restreinl, c’esl-d-dire la transmission méme doni il s'agit ici. On
remarquera aussi, en ¢e qui concerne les Elohim. que le nombre
septénaire qui leur est attribué est en rapport avec la constitulion
des organisations iniliatiques, qui doit étre effectivement une image
de l'ordre cosmique ITui-méme.
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lités inhérentes & la nature propre de lindividu, et qui sont
[ rnateria prima sur laquelle le travail initiatique devra s’effec-
Luer 3 2° la transmission, par le moyen du rattachement a une
organisation traditionnelle, d’une influence spirituelle donnant
a I'étre ' « illumination » qui lui permelira d’ordonner ef
de développer ces possibilités qu'il porte en lui; 3° le travail
intérieur par lequel, avec le secours d’ « adjuvanls » ou de « sup-
ports '» extérieurs s'il y a lieu et surtout dans les premiers
stades, ce développement sera réalisé eraduellement. faisant

passer ["étre, d’échelon en échelon, & travers les différents deg

de la hiérarchie initiatique, pour le conduire au but final de la

« Délivrance » ou de 1" « Identite Supréme ».
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CHAPITRE V

DE LA REGULARITE INITIATIQUE

& raltachement & une organisation lradilionnelle réguliére,
L avons-nous dil, esl non seulement une condition nécessaire
de I'inilialion, mais il esi méme ee qui constitue initiation au
sens le plus strict, el que le définit 1'étymologie du mot qui la
: partout représenté comme une
meration »

désigne, el c¢’est lul qui es
(4 .‘-:I'!_"IIE'E'._' namssance » 01l COITmTe Lie L8 ["I
« seconde naissance », parce qu'il ouvre A I'étre un monde

autresque celui ol s’exerce 1'aclivité de sa modalité corporelle,
monde qui sera pour lui le champ de développement de possi-
bilités d’'un ordre supérieur ; « régénéralioa », parce qu'il réta-
blil ainsi cet étre dans des prérogatives qui étaient nature

les
el normales aux premiers dges de I'humanité, alors que celle-ci
ne s'était pas encore éloignée de la spiritualité originelle pour
s'enfoncer de plus en plus dans la matérialité, comme elle devait
le faire au cours des époques ultérieures, el parce qu'il doit le
conduire toul d’abord, comme premiére élape essentielle de sa
réalisation, & la restauration en lui de I « élat primordial », qui
est la plénitude et la perfection de I'individualité humaine, rési-
dant au point central unique et invariable d’ou I’étre pourra
ensulfe s’élever aux élats supérieurs,

Il nous faut maintenant insister encore & cet écard sur up
poinl capital : c’est que le rattachement dont il 8’acit doit élve
réel el effectif, el qu'un soi-disant raltachement « idéal », tel

que cerlains se sont plu parfois a I'envisager a notre époque.
esl enlicrement vam et de nul effet (1). Cela est facile & con-
prendre, puisqu’il s'agil proprement de la transmission d'une

inlluence s

irituelle, r[ll; doit s'effectuer selon des lois définies :

el ces lois, pour étre évidemment toul autres que celles qui

(1) Pour des exemples de ce soi-disant raltachement « idéal », par
lequel certaing vonl jusoqu’d prélendre faire revivre des formes tradi-
tionnelles entitrement disparues, voir Le Régne de la Quantité ef les
Signes des Temps, ch. XXXVI ; nous y reviendrons d'ailleurs un
peu plus loin.
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sent les forees du monde corporel, n’en sont pas moins
rigoureuses,

el elles présenlent méme avec ces dermiéres, en
dépit des différences profondes qui les en séparent; une certaine
analogie, en vertu de la continuité et de la correspondance
qui existent enfre tous les étals ou les

degrés de I"Existence uni-
verselle. C

st cetle analogie qui nous a permis, par exemple, de
parler de « vibration » a propos du Fial Luxz par lequel est
Hluminé el ordonné le chaos des polentialités spirituelles, bien
qu'tl ne s’agisse nullement la d’une vil

Comme  cf

bration d’ordre sensible
s qu’etudient les physiciens, pas plus que la
« lumidre » dont || esl ques

tion ne peul éire identifide 4 celle

ol (1):

mais ces fagons de parler, toul en élant nécessairement symhbo-

qui est saisie par la |

‘aculté visuelle de I'organisme corpo

liques, puisqu’elles sont fondées sur une analogie ou s

:
moins légitimes et striclemenl

une

.correspondance, n’en sont pi

justifiées, car celle analogie et cette correspondance existent
bien réellement dans la nature méme des choses et vont méme,
en un cerfain sens, beaucoup plus loin qu’on ne pourraif le
supposer (2). Nous aurons a revenir plus amplement sur ces

cons

‘rations lorsque nous parlerons des rites initiatiques et de
leur efficacité ; pour le moment, il suffit d’en retenir qu'il y a
la des lois dont 1l faut forcément tenir compte, faute de quoi
le résultat visé ne pourrait pas plus étre atfeint qu'un effet

(1) Des expressions comme celles de « Lumitre intelligible » et de

« Lumiére spirituelle », ou d’autres expressions équivalente

i celles-1a,
soni d'ailleurs bien connues dans toutes les doctrines traditionnelles,
tant occidentales qu'orientales ; el nous rappellerons seulement d'une
fagon plus particulitre, 4 ce propos, 'assimilation, dans la tradition
islamique, ‘de ['Esprit (Er-Rih), dans son essence méme,
Lumitre (En-Nir).

(2) Clest I'incompréhension d'une telle analogie, prise 2 torl pour
une idenlité, qui, jointe A la constatation d’une certaine
dans les modes d'aclion et les effets extérieurs, a amené
se faire une conception error

a la

imilitude
certains A
plus ou moins grossiérement maté-
rialisée, non seulemen! des influences psychiques ou subtiles; mais

des influences spirituelles elles-mémes, les assimilant purement et
simplement & des forees « physiques », au sens le plus resireint
de ce mol. telles que 1'électricité on le magnétisme : ef de celie méme
mmeompréhension a pn venir anssi, au moins en partie, 1'idée trop
répandue de chercher A élablir des rapprochements entre les connais-
sances Iraditionmelles et les poinis de vue de la science moderne et
profane, idée absolumen! vaine et illusoire, puisque ce sont I3 des
choses qui n’apparliennenl pas au méme domaine, et que d’ailleurs
le point de vue profané en lui-méme est proprement illégitime. —
Cf. Le Régne de la Quantité et les Signes des Temps, ch. XVIIL.

Université Cote d'Azur. Bibliothéques




T R T

ol APERCUS SUR L INITIATION

physique ne peut étre obtenu si I'on ne se place pas dans les
conditions requises en verfu des lois auxquelles sa production
est. sounuse ; et, dés lors qu’il s’agit d'une transmission i
opérer effeclivement, cela implique manifeslement un contact
riel, quellesique soient d’ailleurs les modalités par lesquelles
il pourra élre élabli, modalités qui seront naturellement déter-
minées: par ees lois d’action des influences spirituelles aux-
f L lles !-JHIJS venons de faire allusion.

De cette nécessité d'un ratlachement effectil résult
séquences exirémement importantes;

1mime-

urs - col

diatement, plu
soit en ce qui concerne I'individu qui aspire & U'initiation, soit
£n ce qui concerne les organisalions iniliatiques elles-mémes 3
el ce sonl ¢es conséquences que nous nous proposons d'exa-

beaucoup

miner présentement. Nous savens qu'il en est, «
méme, 4 qui ces considéralions paraitront fort peu plaisantes,
goit parce qu'elles dérangeront lidée trop commode et trop
« simpliste » qu'ils s’élaient formée de I'initiation, soit parce
gqu-elles détruiront certaines-prétentions injustifiées el certaines

tions plus ou moins intéressées, mais dépourvues de toute

sont la des choses auxquelles fious ne sau-

H55e

aulorité ; mais ¢
rions nous arréler si peu que ce soit, n'ayant et ne pouvant
|

avoir, ici comme loujours, nul autre souci que celui de la

Fout d abord, pour ce dui-est de Iindividu, il est évident,
d’aprés ce qui vienl d’élre dit, que son intention d'étre initié,
méme en admettant, qu'elle soit vraiment pour lui' Pintention
de se rattacher 4 une lradition doni il peut avoir quelque con-
naisance « extérieure », ne saurait aucunement suffire par elle-

il ne s'agit

nullement d' « érudition ». qui, comme tout ce qui releve du

méme & lui assurer 'mitiation réelle (1). En e
savoir profane, est ici sans aucune valeur ; el il ne s’agil pas
davantage de réve ou d'imagination, non plus que  d’aspira-
tions senlimentales quelconques. S'il suffisait, pour pouvolr se
dire initié, de lire des livres, fussenl-ils les Eeritures sacrées
d'une tradition orthodoxe, accompagnées méme, si 'on veut,
de Jeurs commentaires les plus profondément ésotériques, ou
de songer plus ou moins vaguement 4 quelque organisation
passée ou présente & laquelle on atiribue complaisamment, et
(’autant plus facilement qu'elle est plus mal connue, son

(1) Nous entendons par 14 non seulement 1'initialion pleinement
effective, mais méme la simple initiation virtuelle, suivant la distine-
tion au'il v a lien de faire & cet éward et sur lagquelle nous aurons
revenir par la suite d'une facon plus précise.
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propre « idéal » (ce mot qu’on emploie de nos jours a tout
propos, el qui, signiliant tout ce gu’on veut, ne sienifie vérita-
blement rien au fond), ce serait vraiment trop facile; et la
question préalable de la « qualifieation » se trouverail méme
par la entitrement supprimée, car chacun, ctant naturellement
porté a s'estimer « bien el dument qualific », el ¢tant alnsi A
la fois juge et partie dans sa propre cause, dé ouvrirait assu-
rément sans peine d’excellentes raisons (exeellentes du Moins
4 ses propres yeux ek suivanl les idées pacticulieres qu'il s'est
forgées) pour se considérer comme inilié sans plus de formi-
lités, et nous ne voyons meme pas pourquol il <arréterail en
¢i bonne voie et hésiterait a s'attribuer d'un seul coup lgs
degrés les plus transcendants. Ceux  qul sTimaginent ¢quon
« s'initic » soi-méme, comme nous le disions préecdemment,

HI]!—iE:

jamais réfléchi & ces conséquences plutot facheuses gu'ini-
plique leur affirmation ? Dans ces conditions, plus de sélection
ni de contrdle, plus de « moyens de reconnaissance », fu sens
oil nous avons déja employ¢ celle expression, plus de hiérarchie
possible, et, bien entendu, plus de transmission de quor que ce
soit : en un mot, plus rien de ce qui caractérise essentiellement
I'initiation et de ce qui la constitue en fait ; et pourtant ¢’est I

oe que certains, avee une clonnanle inconscience, osenl pres
comme une conceplion  « modernisée » de VFinitiation (bien

moderniscée en clfet, eb assurément hien diegne des « wdéaux »

laiques, démocratiques el dgalitaires), sans neme se douler
que, au lieu d’avoir tout au moins des initics « virtuels ».o ee
qui aprés lout est encore quelque chose, on n’aurait plus ainsi
que de simples prolanes qui se poseraient indiament en inifi¢s.

Mais laissons li ces divagations, qui peuvent sembler négli-
aeables : si nous avons cru devoir en parler quelque peu, c'est
que Pincomprehension et le désordre intellectuel qui earieieé-
risent malheurcusement notre époque leur permettent de se pro-
avee une déplovable facilité, Ce quil faut bien com-
clest que, deés lors qu'il esl question d'initiation, il
de réalités « posi-

S'agit exelusivement de choses séricuses et

lives ». dirions-nous volontiers si les « scienbistes » profanes
wavaient tant abusé de ce mot 3 gu'on aceepte ces choses telles
qu'elles sont, ou qu'on ne parle plus du tout d’initiation : nous
ne voyons atcun moyen lerme possible entre ces denx  atli-
(udes. ot micux vaudrait renoncer franchement i foule initia-
tion que d’en donner l¢ nom & ce qul n’en serail plus gqu'nne
vaine parodie, sans méme les apparences extérieures que cher-
chéent du'moins encore i sauvegarder certaines autres. contie-
facons dont nous aurons & parler fout a I'heure.

Université Cote d'Azur. Bibliotheques




38 APERQUS SUR L'INITIATION

Pour revenir & ce qui a été le point de départ de celte digres-
sion, nous dirons qu'il faut que lindividu n’ait pas seulement

intention d’étre initié, mais qu’il soil « acceplté » par une

organisation traditionnelle réguliére, ayant qualité pour lul con-
[érer Pinitiation (1), ¢’est-a-dire pour lui transmetire ’intluence
spirituelle sans le secours de laquelle il lui serait impossible,
en dépit de tous ses efforts, d’arriver jamais a s’affranchir des
limitations €t des entraves du monde profane. Il peut se faire

que, en raison de son défaut de « qualification », son intention

ne renconire aucune réponse, si sincére qu'elle puisse étre d’ail-

leurs, car la n'est pas la question,
1

ent toul ceci il ne s’agit
aucunement de « morale », mais uniquement de ré

rles « tech-

ant 4 des lois « positives » (nous répétons ce

niques » se e

mot faute d’en frouver un autre plus adéquat), et qui s'tmposent
avec une nécessilé aussi inéluctable que, dans un autre ordre.

19

les conditions physiques et mentales indispensables a Pexercice
de certaines professions. En pareil cas, il ne pourra jamsais se
considérer comme inilié, quelles que soient les connaissanees
théoriques qu’il arrivera 2 acquérir par ailleurs ; at il est du
reste & présumer que, méme sous ce rapport, il n'ira jamais
bien loin (nous parlons naturellement d’une compréhension véri-
table, quoique encore extérieure, et non pas de la simple érudi-
tion, c’est-d-dire d’une accumulation de motions faisant unique-
ment appel 4 la mémoire, ainsi que cela a lieu dans I’ensei-
gnement profane), ear la connaissance théorique elle-méme.
pour dépasser un certain degré, suppose déja normalement la
« qualification » requise pour obtenir I’initiation qui lui per-
meltra de se transformer, par la « réalisation » intérieure, en
connaissance effective, et ainsi nul ne_ saurait élre empéché de
développer les possibilités qu'il porte vraiment en lui-méme :
en définitive, ne sont deartés que ceux qui s'illusionnent sur
leur propre compte, eroyant pouvoir ebtenir quelque  chose
qui, en réalité, se trouve étre incompatible avec leur nature indi-
viduelle.

(1) Par 14, nous ne voulons pas dire seulement qu’il doit s’agir
d'une organisation proprement initiatique, 4 exclusion de toute
autre sorle d'organisation traditionmelle, co qui est en somme trap
évident, mais encore fque cetle organisation ne doit pas relever d'une
forme traditionnelle 3 laquelle, dans sa partie extérieure, Vindividu
en question serait étranger ; i ¥ a méme des cas ol ce qu'on pourrait
appeler la « juridiction » d'une organisation initiatique est encore
plus limilé, comme celuj d'une initiation basée sur un métier. ot
qui ne peut &ire conférde qud des individus appartenant & ce métior
ou ayant tout au moins avee lui certains liens bien définis.
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Passant maintenant & 'autre coté de la question, c’est-a-dire
4 celui qui se rapporte aux organisations initiatiques elles-
mémes, nous dirons ceci : il est trop évident qu’on ne peut trans-
méttre que ce qu’on posséde sol-méme ; par conséquent, il faut
nécessairement qu'uné organisation soit elfe tivement déposi-
taire d’une influenee spirituelle pour pouvoir la communigquer
aux individus qui se rattachent A elle ; et ceci exclut immédiate-
ment toutes les formations pseudo-initiatiques, si nombreuses

4 nolre époque, el dépourvues de toul caractére authentique-
ment traditionnel. Dans ces conditions, en elfel, une organi-
¢ produit d'une fantaisie indi-

sation initiatique ne saurait éire
viduelle : elle ne peut étre fondée, & la fagon d'une ast
profane, sur l'initiative de quelques personnes qui déd
se réunir en adoptant des formes quelconques ; et, méme sl Ces
formes ne sont pas inventées de toules pieces, mais empruntées
3 des rites réellement traditionnels dont les fondateurs auraient
en quelque connaissance par « érudition », elles n'en seront
pas plus valables pour cela, car, & deéfaut de filiation réguliére,
la transmission de Pinfluence spirituelle est impossible et inexis-
tante, si bien que, en pareil cas, on n'a affaire qu'a une vulgaire
contrefacon de Linitiation. A plus forte raison en est-il ainsi
lorsqu’il ne s'agit que de reconstitutions purement hypothé-
liques, pour ne pas dire imaginaires, de formes fraditionnelles
disparues depuis un temps plus ou moins reculé, comme celles
de 'Egypte ancienne ou de la Chaldée par exemple ; el, méme
s'il y avait dans l'emploi de telles formes une volonté sérieuse
de s rattacher 4 la tradition & laquelle elles ont appartenu,
les nen seraient pas plus elficaces, ear on ne peut se raftacher
en réalité qu'a quelque chose qui a une exisience actuelle, et
encore faut-il pour cela, comme nous le disions en ce qui con-
cerne les individus, étre « aceeplé » par les représentants
qutorisés de la tradition & laquelle on se référe, de telle sorte
qu’une organisation apparemment nouvelle ne pourra étre légi-
time que si elle est comme un prolongement d'une organisa-
tiom pr'f.‘exi\st:mlr-. de facon 2 maintenir sans aucune interrup-
tion la continuité de la « chaine » iniliatique.

En tout ceci, nous ne faisons en somme quexprimer en
d’autres termes et plus explicitement ce que nous avons déja
dit plus haut sur la nécessité d’un rattachement elfectif et direct
et la vanité d’un raltachement « idéal » ; el il ne faut pas, a cet
égard, se laisser duper par les dénominations que s'attribuent
corlaines oreanisations gqui n'y ont aueun droit, mais qui
essatent de se donner par la une apparence d’authenticité. Ainsi,
pour reprendre un’exemple que nous avons déja cité en d’autres

yelation
ent de
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oceasions, il existe une multitude de groupements, d'origiie
toute récente, qui s’intitulent « rosicruciens ». sans avoir jamais
eu le moindre contact avec les Rose-Croix, bien entendu, Fat-ce
par quelque voie indirecle et détournde, et sans méme savoir
ce que ceux-ci onl é¢ en réalité, puisqu'ils se les représentenl
presque invariablement comme ayant constitué une « société y.
te qui est une erreur’ grossiére et encore bien spécifiquement
moderne. Il ne faut voir la, le plus souvent, que le besoin de se
parer d'un litre & effet ou la volonté d’en imposer aux naits :
mais, méme si I'on envisage le cas le plus favorable, ¢’est-i-dire
st I'on admet que la constitution de quelques-uns de ces grou-
pements proecéde d’un désir sincere de se raltacher « ideale-
ment » aux Rose-Croix, ce ne sera encore li. au point de vue
initiatique, qu'un pur néant. Ce que nous disons sur cet exemple
particulier s’applique d'ailleurs pareillement a toules les orgi-
nisations inventées par les oceullistes et autres « néo-spi

1=
listes » de fout genre et de toute dénomination. organisations qui,
quelles que soient leurs prétentions, ne peuvent, en toute veérile.
olre qualifices que de « pseudo-initialiques ». car elles n’ont
absolument rien de réel & transmelire, et ce qu elles présentent
n'est qu'une contrefacon, voire méme trop souvent une parodic
o une earicature de Iinitiation (1).

(1) Des investigations que nous avons di faire i ce sujet, en un
lemps déja lointain, nous ont conduit. A une conclusion formells el
indubitable que nous devons exprimer ici neltement, sans
préoccuper des fureurs qu’elle peul risquer de susciter de divers
eOtés : si l'on met A part le cas de la survivance possible de quelques
rares groupements d’hermétisme chrélion du maoyen dge, d'ailleurs
extrémement restreints en tout étal de cause. c'est un fait que, de
toutes les organisations A prétentions initiatiques qui soni répandues
actuellement dans le monde occidental, il n'en ost que deux qui, si
déchues qu'elles soient 1'une ot Dautre par suite de l'ignorance of
de l'incompréhension de immense majorité de leurs membros,
peuvent revendiquer une origine iraditionnelle authentique et une
Lransmission initialique réelle : cos deux organisations, qui d'ailleurs,
4 vrai dire, n'en furenl primilivement qu’une seale, bien qu'i
branches multiples, sont le Compagnonnage et la Maconnerie. Toul
le reste n'est que fantaisie ou \"[ml'l.ﬂ;|1'|i_~.1m-, méme quand il ne
sert pas A& dissimuler quelque chose de pire ; et, dans cet ordre
didées, il n'est pas d’invention si absurde ou & extravagante qu'elle
n‘ait' & notre épogue quelque chance de réussip et d'dlre prise au
sérieux, depuis les réveries occultisles sur los i initiations en astral »
Iinsqu‘;m systéme FIIHE“:I‘E('FIiIr! d'intentions surtout « commerciales
tles prétendues « initialions par correspondaniee » |

nous

Wy
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\joutons encore, comme aulre conséquence dé ce qui pro
cede, que, lors méme qu'il s’agit d'une organisation authenti-
quement initiatique, ses membres n’ont pas le pouveir d'en
changer les formes & leur gré ou de les altérer dans ce qu'elles
ont d’essentiel ; cela n’exelut pas cerlaines possibililés d’adap-
fation aux circonstances, qui d’ailleurs s’imposent aux indi-
vidus bien plutot qu’elles ne dérivent de leur volonté, mais
(i, en toul eas, sont limitées par la condilion de ne pas porier
atleinte aux moyens par lesquels sonb assurées la conservi-
tion et la transmission de | mlll ence spirituelle dont }'--J--_'.n._
sulion considérée est déposital si eelle condition n'élail pus
observée, il en résullerail une e 1hle ruplure avee la tradiia
anisation sa « régularite
outre, une organisation initialiqgue ne peut valablement incor-

‘]ili ferail I'u_'-]uh‘w a4 celle o

porer a ses riles des éléments empruntés 4 des formes (radi
Lonnelles aulres que celle suivant laquelle elle est régulicrement
constituée (1) ; de tels éléments, dont "adoption aurait un carac-
tére tout artificiel, ne représenteraient que de simples fantai

superfé

latoires, sans aucune efficacité au point de vue
lique, et qui par conséquent n’ajouteraienti absolument rien de
réel, mais dont la presence ne pourrait méme éire, en raison
de leur hétérogénéité, quune cause de trouble et de déshar-
monie ; le danger de tels mélanges est du reste loin d’élre
limité au seul domaine initialique, el ¢’est 14 un poini asseéz
important pour mérifer d’8fre trailé & part. Les lois qui presi-
dent au maniement des influences spirituelles sont dailleurs
chose trop wmplu xe el frop délicale pour que céux qui n'en
ont pas une eonnaissance suffisante pnissent se permettre impu-
nément d’apporter des modilications plus ou moins arbitraires
i des formes rituéliques ol foul a sa raison d'éire, et donl
la portée exacte risque fort de leur échapper.

Ce qui résulte clairement de toul cela, e¢’est la nullité des ini-
tiatives individuelles quant & la constitution des organisations
iniliatiques, soit en ee qui concerne leur origine méme, Soil
sous le rapport des formes qu’elles revétent ; et 'on peut remar-
(quer_a ce propos que, en fait, il n’existe pas de formes rifué-

liques traditionnelles  auxquelles  on puisse assigner eomme

1) C'est ainsi que, assez récemment, certains ont voulu cssaver
d'introduire dans la Maconnerie, (ni est une forme initialique pro-
prement occidentale, des éléments empruntés b des doclrines ori
lales, dont ils n'avaient dailleurs qu'une connaissance tout exié-
rieure ; on en lroovera un exemple cilé dans L'Esolérisme de Dante,
p. 20,
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auteurs des individus déterminés. Il est facile de comprendre
ntie] et final

qu'il en soit ainsi, si 'on réfléchit que le bul esse
de Pinitiation dépasse le domaine de 1'individualité et ses possi-
bilités particuliéres, ce qui serait impossible si I'on en était
réduit 4 des moyens d’ordre purément humain ; de gette simple
remarque, el sans méme aller au fond des choses, on peut done
conclure immédiatement qu'il y faut la présence d’un élément
« non-humain », et tel est bien en effet le caractére de 'influence

ion constitue I'initiation proprement

spirituelle dont la transmiss

d i le.
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CHAPITRE VI

SYNTHESE ET SYNCRETISME

ous disions lout & I'heure qu’il est non seulement inutile,
mais parfois méme dangereux, de vouloir mélanger des

ituéliques appartenant & des formes traditionnelles

différentes, et que d’ ailleurs ceei n'est pas vral que pour le seul
domaine initiatique auquel nous "appliquions tout dabord ;

effet, il en esi ainsi en réalité pour tout I'ensemble du domaine
traditionnel, el nous ne croyons pas sans inlérél d'envisager
1 celle que n dans toule sa généralilé, |
sembler nous élegner util-:-lullar’ peu des considéralions se rap-
]ln:i[[[: plus direclement i 'initiation. Comme le mélange dont

Lo

que cela puisse

il g’agil ne Jl'-[n|.‘~|_|!|.i. u_l':;wilir\nl'ﬁ qu'un cas particulier de ce
qui peut s'appeler proprement « syncrélisme », nous devrons
commencer, a ceé propos, par bien préciser ce qu’il faul enlendre
par la, d'autant plus que ceux de nos confemporains qui pré-
tendent étudier les doclrines iradilionnelles sans en pénéirer
aucunement I'essence, ceux surtout qui les mmh ent d'un point
de vue « historique » et de pure érudition, ont le 1]|1~. souvent
une fAcheuse tendance a conlondre « .‘-}]I”l('hi.‘. » el « synere-
tisme ». Cette remarque s'applique, d'une facon lout & !':_'|it aéné-
rale, 4 I’étude « profane » des doctrines de I'ordre exotérique
aussi bien que de celles de ordre ésotérique ; la distinction
entre les unes el les autres y est d’ailleurs rarement faite comme
elle- devrait I'étre, el c’est ainsi que la soi-disant « science des
religions » traite d’une multitude de choses qui n’ont en réalilé
rien de « religieux », comme par exemple, ainsi que nous 1'indi-
quions déja plus haut, les mysiéres initiatiques de I*antiquité.
Cette « science » affirme nettement elle-méme son caractére
« [r[':’)lllaﬂr‘ », au pire sens de ce mot, en posant en principe que
celui qui est en dehors de toute religion, et qui, par conséquent,

» peut avoir de la religion (nous dirions plutot :If‘ la tradition,
sans en spécifier aucune modalilé p artic 11111-1' ) qu'une connais-
sance tout extérienre, est seul qualifié pour s’en occuper « seien-
tifiquement ». La vérité est que, sous un prétexte de connais-
sance désintéressée, se dissimule une intention nettement anti-
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traditionnelle : il s’agil d'une « critique » destinée avant toul,
dang Iesprit de ses promoleurs, el moins consciemment peul-
étre chez ceux qui les suivent, a détruire foute lradilion, en ne
voulant, de parli pris, y voir qu'un ensemble de luits psycho-
logiques, sociaux ou autres, mais en toul eas purament humains,
Nous n'insisterons d'ailleurs pas davantage la-dessus, car,
oulre que nous avons eu déja assez souvenl 'occasion d'en
parler ailleurs, nous ne nous proposons présentement que de
signaler une confusion qui, bien que (rés caractéristique de
cefle mentalité spéeiale, peut évidemment exister aussi indé-
pendamment do cetle intention antitradilionnelle.

Le « syncrélisme », entendu dans son veai sens, n'est rien
de. plus qu’une simple juxtaposilion d’éléments de provenances
diverses, rassemblés « du dehors », pour ainsi dire, sans
quaucun principe d’ordre plus profond vienne les unifier. 1
est évident qu'un tel assemblage ne peut pas constituer réelle-

ment une docirine, pas plus qu'un las de pierres ne constitue

un édifice ; et, s’il en donne parfois l'illusion & ceux qui ne
I'envisagent que superficiellement, celte illusion ne saurail
résister a un examen tant soit peu sérieux. Il n’est pas besoin
d’aller bien loin pour trouver d’authentiqiies exemples de
synerétisme : les modernes conlrefacons de la tradition, comimne
I'occultisme el le théosophisme, ne sont pas aulre chose au
fond (1) ; des nofions [ragmentaires empruntées i différentes
formes tradiiionnelles, et généralement 111‘11 comprises et plus
ou moins déformées, §'y Ilrouvent mélées 4 des conee }fn.m
appartenant & la philosophie et & la seience ]IFHI e, 11 esl aussi
des théories philosophiques formées a peu prés enticrement de
fragments z!':m[rr's théories, ef ici le syneréfisme prend habi-
tuellement le nom d’ « éclectisme » ; mais ce cas esh ¢n somme
moins grave que le précédent, parce qu’il ne s*agit que de philo-
sophie, ¢'¢st-a-dire d’une pensée profane qui, du moins, ne
cherche pas a se faire passer pour autre chose que ce qu’elle est.

Le syncrélisme, dans fous les cas, est toujours un procédé
ossentiellement ]llul e, par son « extériorité » méme ; el non
seulement il n’est point une synthése, mais, en un cerlain séns,
il en est méme tout le contraire. En effel, la synthese, par défi-
nition, part des principes, ¢’est-i-dive de ce qu'il y a de plus
intérieur ; elle va, pourrait-on dire, du cenire & la ecirconfe-
rence, tandis que le synerétisme se tient 3 la éirconférence
méme, dans la pure multiplicité, en que]n[nn sorfe « alo-
mique », et le détail indéfini d’éléments pris un & un, considércs

1) Cf. Le Régne de la Quantité el les Signes des Temps, ch. XXXV
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en eux-memes el pour eux-mémes, eb séparés de leur principe,
i ost-d-dire de leur véritable raison d’étre. Le synerétisme a
done un earactére foul analytique, qu'il le veuille ou non ; il
est veal que nul ne parle si souvent ni si volontiers de synthése
que certains « syncrétistes », mais cela ne prouve qu'une chose
¢'est qu'ils senlent que, s'ils reconnaissaient la nature réelle de
leurs théories composites, il avoueraient par 14 méme qu'ils ne
sont les dépositaires d’aucune tradilion, et que le travail auquel
ils se sont livrés ne différe en rien de celui que le premier
« chercheur » venu pourraif faire en rassemblant tant bien que
mal les notions variées qu’il aurait puisées dans les livres,

S1 ceux-la ont un intérét évident 4 faire passer leur synerd-
tisme pour une synthése, I'erreur de ceux donf nous parlions
au début se produit généralement en sens inverse : quand-ils se
rouvent en présence d’une vérilable synthese; ils manquent
rarement de la qualifier de synerétisme, L'explication d’une
lelle attitude est bien simple au fond : s’en lenant au point de

vue le plus élroitement profane et le plus extérieur qui se puisse
‘onecevolr, ils n'ont aucune conscience de ce qui est d'un autre
ardre, et, comme ils ne veulenl ou ne peuvenl admettre que
certaines choses leur échappent, ils cherchent naturellement &
tout ramener aux procédés qui sont & la poriée de leur propre
compréhension. S'imaginant que toute doelrine est uniquement
I e

intervention d’éléments supérieurs (car il ne faut pas oublier

re d'un ou de plusieurs individus humains, sans aucune

que c¢’ést 13 le postulat fondamental de loute leur « séience »),
ils altribuent a ces individus ce qu'eux-mémes seraienl capables

de faire en pareil cas ; et il va d'ailleurs sans dire qu’ils ne se
soucient aucunement de savoir si la doctrine qu’ils étudient a
leur fagon est ou n’ést pas 'expression de la vérité, car une
lelle question, n'étant pas « historique ¥, né se pose méme pas
pour eux. Il est méme douteux que 'idée leur soit jamais venne
qu’il puisse y aveir une veérité d'un autre ordre gue la simple
« vérité de fail », qui seule peut étre objet d'érudition : quant
& Pintérét qu'une telle étude neut présenter pour eux dans ces
conditions, nous devons avouner qu’il nous est tout & fait impos-
sible de nous en rendre compte, lellement cela reléve d une
mentalité qul nous est éfrangére.

Quoil qu’il en soil, ee qu'il est particulitrement important
de remarquer, c¢’est que la fausse ‘conception qui veul voir du
synerétisme dans les doclrines traditionnelles a pour consé-
quence directe et indvitable ce qu'on peut appeler la théorie des
« emprunls » : quand on constate 'existence d’éléments simi-
laires dans deux [ormes doctrinales différentes, on s'empresse
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de supposer que 1'une d’elles doit les avoir empruntés a ["autre.
Bien entendu, il ne s’agit aucunement la de I'origine commune
des tradilions, ni de leur filialion authentique, avec la transmis-
sion réculiere et les adaptations successives qu’elle comporte ;
tout cela, échappanl enliérement aux moyens d’investigation

dont dispose I'historien profane, n’existe litiéralement pas pour
lui. On veut parler uniquement demprunis au sens le plus
grossier du mot, d’une sorle de copie ou de plagiat d’une tradi-
fion par une autre avec laquelle elle s’est trouvée en contacl
par suite de circonstances loules contingentes, d’une incorpora-
tion accidentelle d’éléments détachés, ne répondant & aucune
raison profonde (1); et c’est bien la, effectivement, ce qu'im-
plique la définition méme du syncrétisme. Par ailleurs, on ne
se demande pas s'il n’est pas normal qu’une meéme vérité recoive
des expressions plus ou moins semblables ou toul au moins
comparables entre elles, indépendamment de tout emprunt, et
on ne peut pas se le demander, puisque, comme nous le disions
tout & I'heure, on est résolu a ignorer I'exisience de ceite verité
comme telle. Celte derniére explication serait d’ailleurs insuf-
fisante sans la notion de 'unité traditionnelle primordiale, mais
du moins représenterail-elle un certain aspect de la réalité ; ajou-
tons qu’elle ne doil aucunement éire confondue avec une auire
théorie, non moins profane que celle des « emprunts », bien
que d’un autre genre, et qui fail appel a ce qu’on est convenu
de dénommer 1’ « unité de P'esprit humain », en I'enfendant en
un sens exclusivement psychologique, ou, en fait, une telle
unilé n'existe pas, et en impliquant, Il encore, que toute doctrine
n'esl qu’un simple produit de cet « esprit humain », si bien que
ce « pevehologisme » n'envisage pas plus la question de la vérité
doctrinale que I' « historicisme » des partisans de 'explication
syneréfique (2).

Nous sienalerons encore que la méme idée du synerélisme
et des « emprunts », appliquée plus spéeialement aux Eerifures

(1) Comme exemple d'application de celle fagon de veir & des choses
relevan! du domaine @ésolérique et initiatique, nous pouyons citer la
théorie qui veul voir dans le fagawiwif islamique un empruni fait a
I'Inde, sous prétexte que dés méthodes similaires se renconirent de

part et d’autre ; évidemment, les orientalistes qui soutiennent tette
théorie n'ont jamais eu idée de se demander si ces méthodes n'élaient
pas imposées également dans les deux cas par la mature méme des
choses, ce qui semblerail pourtant deveir &lre assez facile & com-
prendre, du moins pour qui n'a aucune idée précongue.

(2) CE. Le Régne de la Quanlité et les Signes des Temps, ch. XIIT.
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{raditionnelles, donne naissance & la recherche de « sources »
hypothétiques, ainsi qu’a la supposition des « interpolations »,
qui esl, comme on le sait, une des plus grandes ressources de
la « eritique » dans son ceuvre destructive, dont I'unique but
réel est la négation de toute inspiration « supra-humaine ». Ceci
se rattache élroitement a Uintention antitraditionnelle que
nous indiquions au début ; et ce qu’il faut surtout en reten
ici, ¢'est I'incompatibilité de toule explication « humaniste » avec
I'esprit traditionnel, incompatibilit¢ qui au fond est d’ailleurs
évidente, puisque ne pas tenir comple de I'élément « non-
humain », ¢’est propremenl méconnaitre ce qui est I'essence
méme de la tradition, ce sans quoi il n’y a plus rien qui mérite
de porter ce nom. ) autre part, il suffit, pour réfuter la con-
ception syncrétiste, de rappeler que toule doeizine fraditionnelle
a nécessairement, pour centre el pour point de départ la con-
naissance des principes métaphysiques, et que toul ce qu’elle
comporte en oubre, a titre plus ou moms secondaire, n'est en
définitive que lapplication de ces principes & différents
domaines ; cela revient 4 dire qu'elle est essentiellement syn-
thétique, ef, d’aprés ce qué nous avons expliqué plus haut, la
synthése, par sa nalure méme, exclul tout sync stisme.

On peut aller plus loin : §’il est impossible qu'il y ait du syn-
crétisme dans les docirines traditionnelles elles-mémes, 11 esl
ézalement impossible qu'il y en ait chez ceux qui les ont vérita-
blement comprises, et qui, par la méme, ont foreément eompris
aussi la vanité d’un tel procédé, ainsi que de tous ceux qui sont
le propre de la pensée profane, et n’ont d’ailleurs nul besoin
&’y avoir recours. Toul ce qui est réellement inspiré de la con-
naissance traditionnelle procéde toujours « de lintérieur » el
non « de Pextérieur » ; quiconque a conseience de 'unité essen-
tielle de toutes les traditions peut, pour exposcr et interpréter
la doclrine, faire appel, suivant les cas, & des moyens d’expres-
sion provenant de formes traditionnelles diverses, s'il estime
qu'il y ait & cela quelque avanlage ; mais il n’y aura jamais la
rien qui puisse élre assimilé de prés ou de loin & un syncré-
tisme quelconque ou & la « méthode comparative » des érudits.
D'un colé, Iunité centrale et principielle éclaire et tHomine
tout 3 de I'aulre, cette unité étant absente ou, pour mieux dire,
cachée aux regards du « chercheur » profane, celui-ci ne peut
que tAtonner dans les « ténébres exlérieures », s'agitanl vaine-

ment au milieu d’un chaos que pourrait seul ordonner le Fiaf
Luz initiatique qui, faute de « 1|1lal|'l{i:‘i15.ltall », 1 sera jamais
proféré pour lul.
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CONTRE LE MELANGE DES FORMES TRADITIONNELLES

oMMeE nous l'avons déja dit ailleurs (1), il ¥ a. suivant
la tradiliop hindoue, deux facons opposées, 'une infé-

rieure et l'au

e supérieure, d’élre en dehors des castes : on

1t élre « sans casle » (avarna), au sens « pi lif », cest:
el 'on peut au coniraire élre « au
des castes » (ativarna) ou au-dessus d’elles, bien que ce

dire au dessous d’el

second ecas soit mcomparablement plus rare que le premier,
surtout dans les condilions de I'époque actuelle (2). D'une
maniére analogue, on peul étre aussi en deca on au dela d
formes traditionnelles : '’homme ¢ sans religion », par exemple,
tel qu'on le rencontre couramment dans le monde oceidental
moderne, est inconlestablement dans le premier cas ; le second,
par contre, s’applique exclusivement 4 ceux qui ont pris e
tivement conscience de 'unité et de identité fondamentales de
loutes les traditions ; el, ici encore, ce second cas ne peul étre
actuellement que Irés exceplionnel. Que l'on comprente bien,
d’ailleurs, que, en parlant de conscience elfective, nous voulons
dire par la que des nolions simplement théoriques sur eetle unité
et cetle identité, tout en étant assurément déja loin d’étre négli-
geables, sont tout & fait insuffisanles pour que quelqu’un puisse

pe—

estimer avoir dépassé le stade ou il est nécessaire d’adhérer a
une forme déterminée el de s’y tenir striclement. Ceci, bien
entendu, ne signifie nullement que celui qui est dans ce cas ne
doit pas s'efforcer en méme temps de comprendre les autres
formes aussi complétement el aussi profondément que possible,
mais seulement que, praliquement, il ne doit pas faire usage
de moyens rituels ou aulres appartenant en propre & plusieurs

(1) Le Régne de la Quantilé el les Signes des 'Temps, ch. IX.

(2) C'était au contraire, d'aprés ce que nous avons indiqué dans
une nofe précédente, le cas normal pour les hommes de 1'épogue
primordiale,
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gereux a divers égards (1).
Les formes iraditionnelles peuvent étre comparées & des voies

qui condu

senl toutes a4 un méme but (2), mais -}uL en tant que

voies, m'en sont pas moins distinctes : il est évident qu’on
n'en peut suivre plusicurs A la fois, of que, lorsqu'on s’esl

dell

il convient de la suivre jusqu’au bout
vouloir j ‘aulre seraif

vancer en réalité, sinon méme

engagé dans 1'une
{
!

il sans s'en dcarter,

sser de 'une a

bien le meilleur moyen de ne pas a

de risquer de s’éc toul a fail. Il n'y a que celui qui esl

parvenu au terme cirJi.
cela parce qu'il n'a plus a les suivre : il pourra done, s'il
lieu, praliquer indi

ar la méme, domine toules les voies. of

inctement toutes les formes, mais précisé-
ment parce qu’il les a dépassées et que, pour lui, elles sont

désormais unifiées dans leur principe commun. Généralement.
d’ailleurs, il continuera alors i s’en (enir exlérieurement i une
torme définie, ne serail-ce qu’a titre d’ « exemple » pour ceux
qui I'entourent el qui ne sont pas parvenus au méme point que
lui ; mais, si des circonstances particulitres viennent & I'exiger.
1l pourra tout aussi bien participer a d autres formes, puisque,
de ce point ou il est, il n’y a plus entre elles aucune différence
réelle. Du reste, dés lors que ces formes sont ainsi unifides pour
lul, il ne saurait plus aucunement y avoir en cela mélange ou

confusion queleonque, ce qui suppose nécessairement 'exi
o

la diversité comme telle ; et, encore une fois, il g'agil de

celui-la seul qui est effectivement au d

la de cette diversite

les formes, pour lui, n'ont plus le caractere de voies on de

moyens, dont il n’a plus besoin, et elles ne subsi

tent plus qu’en
tant [!il.t‘_\;[|J'r".‘3.‘-ir'at|4 de la Vérité une, expressions dont il esf,
tout aussi |

itime de ge servir suivant les cireconstances qu'il

(1} Ceci doil permelire de mieux comprendre ce que nous disions
plus haut de la « juridiction » des organisations initiatiques relevanf
d'une forme traditionnelle déterminée : Pinitiation at sons strict,
obtenue par le rattachement & une telle organisalion, étant propre-
ment un « commencement », il esi évident que cehii qui la recoit est
encore bien loin de pouvoir 8ire effectivement au deld des formes
traditionnelles.

(2) Pour étre toul & faif exact, il conviendrait d’ajouter iei : & la
condition qu’elles soient completes, c'est-3-dire qu’elles comporient
non seulement la partie exolérique, mais aussi la partie ésotérique el
initiatique ; il en est d’ailleurs loujours ainsi en principe, mais, en
fait, il peul arriver que, par une sorte de dégénérescence, cette seconde
partie soil oubli¢e et en guelgque sorte perdue.
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I’est de parler en différentes langues pour se faire comprendre
de ceux 4 qui l'on s’adresse (1).

[l y a en somme, entre ce cas el ce lui d'un melange illégitime
des formes tradilionnelles, toute la différence que nous avons
indiquée comme étant, d’'une facon générale, celle de la syn-

these et {h] ‘-s\llrlrt%[]‘l‘, el c’est pourquoi il élail nécessaire, &
cel égard, de bien préciser celle-ci tout d'abord, En elfet, celui
qui envisage toutes les formes dans T unité méme de leur prin-

cipe, comme nous venons de le dire, en a par la méme une
vue essentiellement synthétique, au sens le plus rigoureux du
mot ; il ne peul se placer qu’a intérieur de toutes également,
el méme, devrions-nous dire, au point qui est pour toutes le
gl véritablement leur centre commui.

plus intérieur, puisque:c’
Pour reprendre la ul]il]l:t’:sl'«c\ll que nous avons employée loub
i Uheure, toutes les voies, partant de poinis différents, vont en
se rapprochant de plus en plus, mais en demeurant toujours
distinctes, jusqu’d ce qu'elles aboutissent a ce cenire
unique (2) ; mais, vues du cenlre méme, elles ne soni plus en
réalité qu'autant de rayons qui en émanent et par esquels 1l esl
en relation avec les points multiples de la circonlérence (3). Ces
deux sens, inverses I'un de I'aulre, suivant lesquels les mémes
spondent lrés exactement

voies peuvent élre envisagées, corr
ce que sont les points de vue ll'H[}(H]H de celui gui est ¢ en
chemin » vers le centre el de eelui qui y est parvenu, et dont les
étals, précisément, sont souvent décrils ainsi, dans le symbo-
14_[1—

lisme traditionnel, comme ceux du « voyageur » el du « sé
taire ». Ce dernier est encore comparable & celui t]ui. se tenant

au sommel d’'une monifagne, en voil ézalement, el sans avolr a
se déplacer, les différenis versants, tandis que eelui qui gravit
celte méme montagne n'en voit que la partie la plus proche de

(1) Glest précisément 14 ce que signifie en réalilé, au point de vue
initiatique, ce qu’on appelle le « don des langues », sur lequel nous
reviendrons plus loin,

(2) Dans le cas d'une forme fraditionnelle d
‘expliquions plus hauf, on pourrait dire que la voie
e en un certain point avant d'atteindre le centre,

wweriue  incompléte

comme nous 1
sa trouve coupt
ou, peul-8tre plus exactementi encore, gu'elle est impraticable en

fait & partir de ce poinl, gui marque le passage du domaine exoté-

rique au domaine ésolérique.

(3) 11 est bien enlendu que, de ce poinl de vue central, lés voies
qui, comme telles, ne sont plus praticables jusgqu’au bouf, ainsi
que nous venons de le dire dans la note précédente, ne foni aucu-

nement exception.
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CONTRE LE MELANGE DES FORMES TRADITIONNELLES ol

lui ; el il est bien évident que la vue qu'en a le premier peut
seule étre dile synthétique,

D’autre part, celui qui n’est pas au centre est forcément tou-
jours dans une position plus ou moins « extéricure
a I'égard de sa propre forme traditionnelle.
raison A [’

», meme

el & plus forte
zard des autres ; si done il veut, par exemple; accom-
4 plusieurs formes 1_]1']'53"{'4_'1':[&:5, pre-
tendant wutiliser concurremment Jes

plir des riles appartenant

uns el les autres comme
développement spirituel, il ne
insi que « du dehors », ce qui
revient & dire que ce qu'il fera ne s

moyens ou « supports » de son
pourra re

llement les associor

ol

pas aulre chose que du
> justement eén un  tel
d’éléments disparates que rien n’unifie véritablement.

syncrétisme, puisque celui-ci cons

que nous avons dil contre le synerétisme en généra
vaut done dans ce

cas particulier, el meéme, pourrait-on dire.
dvee cert

aines aggravalions : tant qu’il ne s'agit que de théories,
en eltet, il peul, tout en étant parfaitement in ignifiant et illu-
soire el en ne représentant qu’un effort dépensé en pure perte,
étre du moins encore relativement inoffensif : majs icl, par le
contact direct qui est impliqué avee des réalités d’un ordre plus
profond, il risque d’entratner, pour celui qui agit ainsi, une
déviation ou un arrét de ce développement intérieur pour lequel
il croyai

tu contraire, bien & tort, se procurer par la de plus

gnandes facilités. Un tel cas esi

assez comparable a celui de
quelqu’un qui, sous prétexte d’obtenir plus stirement une gué-
rison, emploierail 4 la fois plusieurs médicalions dont les effets
ne feraient que se neutraliser et se détruire. of qui pourraient
méme, parfois, avoir entre elles des ]

réactions imprévues e
plus ou n

10ins daneereuses pour I'organisme : il est des el

‘une est

f!'c--'” 1

efficace quand on s’en ser! séparément, m

Il sont pas moins radicalement incompatibles. -
Ceel nous améne & préciser encore un autre point : ¢'est que,

en outre de la ra

on proprement doctrinale qui s'oppose 4 Ia
validité de toul mélange des [ormes traditionnelles, il est une
considération qui, pour éire d’un ordre plus contingent, ‘n'en
¢st pas moins fort importante au point de vue qu’on peut appeler
« technique ». En effet, en supposant que quelqu’un se trouve
dans les conditions voulues

r.

lusieurs formes de telle

pour accomplir des rites velévani de
agon que les uns el les gutres alerf
, ¢e qui implique naturellement qu’il ait tout au
moins quelques liens offectifs avec chacune de ces formes, i
pourra arriver, ¢t méme il arrivera presque inévitablement dans
la plupart des cas, que ces rites feront entrer en aetion

non pas
seulement des influences spirituelles, mais aussi, et méme {out

|

1
des 4"|']I|'i.'~‘ réels
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D2 APERGUS SUR L INITTATION

d’abord, des influcnces psychiques qui, ne s’h armonisant pas
cnire 1“'“"=~ se heurferont et ['u'\"'[lhullﬂ un état de désordre
et de déséquilibre alfectant plus ou moins gravement ce fui m.,
les aura imprudemnient suscitées ; on conc¢oil sans ln ine gu’ un
(el danger est de ceux auxquels il ne convient [.IH de s'exposer
inconsiderément. Le choc des influences psychiques est dail-
leurs plus partjeuliérement & redouter, d une part, comme con-
Hfl!ll“[l‘l‘ de 1€Hllzl||; des rites les }'lli“ exiérieurs, ¢ ‘est-a-dir

de ceux ‘I“' apparfiennent au coté exoter ique de ditférentes tra-
ditions, puisque c’est évidemment sous ce rapport surtoul gue
celles-ci se présentent comme exclusives les unes des autres
divergence des voies étanl d’autant plus grande qu’on les con
sidére plus loin du centre ; et, d’autte part, bien que cela puisse
sembler paradoxal A qui n’y réfléchit pas sutfisamment, I'oppo-
sition est alors d’autant plus violente que les traditions aux
quelles il est fail appel ont plus de caraciéres communs, COMIME,
par exemple, dans le cas de celles qu 1l revéient exotériguement

la forme religieuse proprement dite, car des choses qui sont
heaucoup plus différentes n’entrent que difficilement en conflit
entre elles, du fait de cette différence méme ; dans ce domaine
comme dans toul aufre, il ne peut y avoir de lutle qu’a la con-
dition de se placer sur le méme terrain. Nous n'insisterons pas
davaniage la-dessus, mais il est & souhaiter que du moins ceél

avertissement suffise & ceux qui pourraient 8ire tentés de metire
on ceuvre de tels moyens discordants ; qu'ils n'oublient pas que

seul on 'on 4('1][ a 1'abni

le domaine purement spirituel est le
de loute atieinte, parce que les opposilions mémes n'y ont plus
aucun sens, et que, tant que le domaine psychique n’est
complétement et définitivement dépassé, les pires mésaventures
demeurent toujours possibles, méme, el nous devrions peut-
étre, dire surtout, pour ceux g 1
croire

font trop reésolument profession
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CHAPITRE VIII

DE LA TRANSMISSION INITIATIQUFE

N ous avons dit précédemment que 1initiation [l'n}ll'-_-u‘-,l_‘nl
dile consiste essentiellement en l". fransmission d’une

influence spirituelle, t1'1.1‘=m=w'un qui ne peut s'effectuer que par
le: moyen d'une organisal traditionnelle réguliére, de telle
sorte qu'on ne saurait parler d’initiation en dehors du rattache-
ment & une telle organisation. Nous avons préeisé que la « régu-
larité » devait éire entendue comme excluant toules les orga-
nisations pseudo-initiatiques, c’est-a-dire toutes celles qui, quelles
.[w sotent leurs prélentions et de quelque apparence qu ‘elles se
it. ne sonl effectivement dépositaires d’aucune influence
—}i"iluolirﬁ-, et ne peuvent par conséquent rien transmetire en
réalité. 11 est dés lors facile de comprendre I'importance capi-
fale que toules les traditions altachent a ce qui est désigné
comme la « chaine » initiatique (1), ¢'est-a-dire a4 une SUCCeSssIoN
dssurant d'une facon ininterrompue la transmission don! il
en dehors de cette succession, en effet, 1'observation
t vaine, car il y manquerai

des formes 1-:gt|a-'l]i.]|i=-.4 Se1
it vilal essentiel a leur efficacité

us reviendr
des riles initiatiques, mais nous devons dés maintenant
e8 rites:

ns plus spécialement par la suile sur la qu
I I I |

4 une objection qui peut se présenier ici
\-t-on, n'onl-ils pas par eux-mémes une efficac [lt c[ni leur

est mhére Ile n ont bien une en effel, puisque, € ‘ils ne sonl
i leurs ¢lé-

3 obs _ou g'ils sonl altérés dans quelqu’un de
nts essentielg, aucun résultat effectif ne pourra étre obtenu ;
I'Sl'r'.]]'—

si c'est bien i une condition nécessaire, ¢lle n'est

pour que ces rites. ailent

ant pas Flzi'i'i\:nl‘---. el 1l faut en outre
leur effet, qu’ils soie m accomplis par ceux qui ont qualité pour
n'est nullement E].uiuu]m aux

les accompliv. Ceci, d’ailleurs,
I'es Ih]ll.tl]i[l."m 11615 F.‘!la]'u,n]ll:' tout aussr hien aux rites

d'ordre  exotérigue. par exemple aux rites. veligienx,  qul
(1) Ge ot « chaine » est celui qui traduit 1'hébreu shelsheleth,
Iarabe silsilah, et aussi le sanscrit parampard, qui‘exprime essentiel-
lement 1'idée d'une succession réguliére et ininterrompue.
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54 APERGUS SUR L INITIATION

ont pareillement leur efficacité propre, mais qui ne peuveni pas
davantage étre accomplis valablement par n’imporle qui ; ainsi,
si un rite religieux requiert une ordination sacerdotale, celu; g
n'a pas recu cette ordination aura beau en observer toules les
formes et méme y apporier Pintention voulue (1), 1l n’en obtien-
dra aucun résultal, parce qu’il n’est pas porteur de 1'influence
spirituelle qui doit opérer en prenant ces formes rituel
comme support (2).

Iques

Méme dans des rites d’un ordre irés inférieur ef ne concer
nant que des applicalions lraditionnelles secondaires, comme
les rites d’ordre magique par exemple, oil inlervient une
influence qui n'a plus rien de sp i

irituel, mais qui est simple-

ment psychique (en entendant par i, au sens le plus

al, ce

n

qui appartient au domaine des

* 3
IT1( Iua-
lité humaine ¢t de ce qui y correspond dans ordre « macro-

ments sublils de 1

£
]-

la production d’un effet

i‘lr:%rililll.’r' “). "r"l"[ asl i“l}!]l“i.il:lli‘

1ans
bien des cas par une certaine transmission ; et la plus vulgaire

sorcellerie des campag

mes fournirait 4 ¢

égard de nombreux
nples (3). Nous n’avons d'ailleurs pas & insister sur ce
dernier point, qui est en dehors de notre sujet ; nous I"indi-
quons seulement pour faire micux comprendre que, & plus forle
raison, une transmission réguliere est indisp

metire d’accomry

axe

: isable po
valablement les riles impliquant 1'c
d'une influence d’ordre supérieur, qui peul étre dife proj

it « non-humaine ». ce qui est & la fois le cas des rites
mitiatiques et celui des rites relisieux.

(1) Nous formulons expressément ici cette condition de I'intention
ppur bien préciser que les rites ne sauraient dire un objet d' « expé-
riences » au sens profane de ce mot : celui qui voudrait accomplir un
rite, de quelque ordre qu'il soit d’ailleurs. par. simple curiosité ot
pour en expérimenler 1'effet, pourrait étre bien str d’avance que cel
effef sera nul.

(2)

Les rites mémes qui ne requidrent pas spécialement une telle
ordinalion ne peuveni pas non plus &ire accomplis par tout le monde
indistinetement, car 1'adhésion expresse 3 la forme traditionnelle A
lagquelle ils appartiennent est, dans tous les cas. une condition indis-
pensable de leur efficaciié,

(3) Celte condition de la fransmission se relronve done jusque dans
les déviations de la Iradition ou dans ses vestiges dégénérés, et méme
aussi, devons-nous ajouler, dans la subversion proprement dite qui
est le fail de ce que nous avons appelé la « contre-initiation .

] Gf: & ce propos Le Régne de la Quantilé et les Signes. des Temps,

ch. XXXTV et XXXVIII.
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DE LA TRANSMISSION INITIATIQUE

insister quelque peu : nous avons déja dil que la conslifution
d’organisations initiatiques réguliéres n’est pas & la disposition
de simples initiatives individuelles, et 'on peut en dire exacte-
ment autant en ce qui concerne les organisations religieuses,
patce que, dans I'un et Pautre cas, il faut la présence de quelque
chose qui ne saurait venir des individus, étant au dela du
On peut d’ailleurs réunie

domaline: des ]I‘I.‘:.“il'|||l"\"\ humaines.

ces deux cas en disant qu'il s’agit ici, en fait, de tout 'ensemble

alions qui peuvent élre qualifiées véritablement de
s lors, sans méme qu’il y ail

des organis

traditionnelles ; on comprendra d

besoin de faire intervenir d’autres considéralions, pOuUrguol nous

1
» nous Pavons dit en mainies occasions,

nous refusons, ainsi qi

s qui ne sont que

4 appliquer le nom de tradition 4 des chos

purement huniaines, comme le fait abusivement le lang pro-
fane : il ne sera pas inutile de remarquer que ce mol méme de

inel, n’exprime rien d'ailre

ion », dans son
idée méme de lransmission que nous envisageons présen-

que |

lement, et c

d’ailleurs 14 une question sur laquelle nous
reviendrons un peu plus loin.
Maintenant, on pourrait, pour plus de commodité, diviser

riques » et « é=obé-

les |_‘,g';;-_';1;1i:;'|iia.|g_t}; traditionnelles en « exolé
riques », bien que ces deux termes, g1 on voulait les entendre
‘appliquent peul-éire pas par-
pour ce (que nous: avons

NS le i\]lir' |'rr’!"|']..“'. 1
tout avee une ale exachtitude ; nu
actuellement en wvue, il nous suffira d'entendre par « exoté-
ons qui, dans une certaine forme de civi-

15 leur s

riques » les organisati
lisation. sont ouvertes a tous indistinctement, et par « esole-
riques » celles qui soni reservées & une élile, ou, en d’autres
termies, ot ne sont admis que ceux qui possédent une « quali-
ficalion » particuliére. Ces derniéres sont proprement les orga-
nisations initiatiques ; quant aux autres, elles ne comprennent
pas senlement les orgamsalions spécifiquement religieuses, mais
aussi, commie ‘on le voit dans-les civilisations orientales, des

oreanisations sociales qui n’ont pas ce caractére religieux, tout
eni ¢lant pareillement ratfachées & un principe d’ordre supé-
vieur, ce qui est dans tous les cas la condition indispensable
ynnues comme traditionnelles.
¢ iel les orga-

pour qu'elles puissent étre

[V ailleurs, comme nous 1°avons pas A enviss
mais seulement pour coim-

lia-

nisations exotériques en elles-mémes

2id

parer leur cas a celm des organisalions u.-u.s'-l'éi'jlil“-s'é o1l
tiques, nous pouvons nous borner a la consic ération des orga-

parce que ce sont les seules de cet ordre

nisations re
qui soienf connues en Oceident, el qu’ainsi ce qui &'y rapporte
sera plus immédiatement compréhensible.
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o6 APERGUS SUR LINITIATION

11 vrar sens de ce

donc cécr : loule 1¢

maine » ¢l est oreanisée de facon a

ement o

non-humain

ent, qui

: spit
* le moyen

__.["'”"
L

sion directe et ninterrom

pour fournir
vl une trans-

anisafion reli-

n support réel A

sieuse. S’il en est ainsi dans 'ordre simplement e

‘{I.:{l-'l']L'[iJi"‘ (el
est bien entendu que ce que nous disons ne s'adresse pas aux
ateurs auxquels nous avons fail allusion pré-
m- a un « 1ai
I'opinion en con-

sideration, pas plus que tout ce qui ne procéde pareillement que

" [.'I‘ii.-i\'_ill".“ » Neor

cédemment, qui prélendent réduire la reli

humam », el dont nous n'avons |

des préjugés antitraditionnels), a plus forte raison devra-t-il en
¢tre de méme dans un ordre plus élevé, c¢’est-a-dire dans I'ordre
esotérique. Les lermes dont nous venons de nous servirsont asser
larges pour s'appliguer encore ici sans auecun changement, en
remplacant seulement le mot de « religion » par celui d’ « ini-
Liation » ; foute la différence porlera sur la nature des influences
spirituelles qui entrent en jéu (car il y a encore bien des dis-

tinetions & [aire dans ce domaine, oll nous comprenons en somme
toul ce qui se rapporte a des possibilités d’ordre supra-indivi-

duel), et surtout sur les finalités respectives de I'action qu’elles

exercent dans 'un et laulre cas.
S1, pour nous faire mieux comprendre encore, nous Hous

1

iNISIe  aats

référons plus particuliérement au cas du Christ
i : pourrons ajoufer ceci

mmmeédiat la trar

(1) Nous disons « sous e rapport ar, & un aulre point de vue,

I'initiation premiére, e

tant \|.|;'.- - S0

de naissance », serait compa-
rable au rite du baptéme ; i1 va de soi que les correéspondances ‘i-‘“'
I'on peut envisager entre des choses appartenant i des ordres aussi
différents doivent élre forcément assez complexes et ne se laissent pas
réduire & une sorte de schéma unilinéaire.
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DE LA TRANSMISSION INITIATIQUI i

lique, spécialement en ce qui concerne Paptitude actuelle
Porganisation tradi-
ce a, pour les Eglises

=%
A |

oxercer telles ou telles fonctions dar
elle (1). Or, 6n sait quelle impe

ion de la «

‘éliennes, la que

se comprend sans peine,

venait a élre inferrompue, aucune or tion ne : lus

re valable, et, par suite, la plupart

que de vaines sans porlée (2). Ceux qui
j |

dadmetlent 4 ir

ilre la nécessité d'une telle condition

1
1 i

dans ]'e_||'|"|;‘-.- re avolr la 1.'!"ni=.

ne devratent
I aevraiel]

culté a comp
dans |

iransmission réeguliére, constituant la « chaine » dont nous

quelle ne s’impose pas moins rigoureu-

ordre inifialique, ou, en d’autres termes, qu une

spensable.

parlions plus haut, y est tout aussi striciement in
Nous disions tout 4 Iheure que linitiation doit avoir une
igine « non-humaine », car, sans cela, elle ne pourrait en
e facon atteindre son but final, qui dépasse le domaine
des possibilités individuelles ; c’est pourquoi les véritables rites
initiatiques, comme nous l'avons indiqué précédemment
peuvent éire rapportés & des auteurs humains, et, en fait, on
eur connait jamais de tels auleurs (5), pas plus qu’on ne
connait d’inventeurs aux symboles traditionnels, et pour ln

1} Nous disons « aptitude actuelle » pour préciser qu'il s’agit ici
1e chose de plus que la « qualification » préalable, qui peuf
aussi comme une aptitude ; ainsi, on pourra dire qu'un
aple & 1’ lotales s'il n’a ancun
nents qui en interdisent 1’acecés, m il n’y sera actuelie-
recu effectivement l'ordination. Remarguons
1l sacrement pour lequel des

e riHl-i elle est encore

che e
dtre dési
individu

rcice des fonclions sacere

€5 emp

b |

s celle-c1 est le se

entendu, «

d

3 la conditic

domaines

ises protestantes. qui n'admettent pas les fone-
1 tous les rites, ou ne les ont
atifs » ; et, étant

ienne, ils ne peu-

s ont supprime pre

imples simulacres « commeér
G propre de la tradition chré

re rien de plus en pareil eas. On sait d’autre part &

succession apostolique
16 de 1'Eglise ang
rieux de noler que les théosophistes eux-mémes, lorsqu’ils
voulurent constituer leur Eglise « Iibre-catholique  », cherchérent

discussions la question de

cane ; el

s lieu en ce qui concerne la 1

avant toub A lui assurer le bénéfice d'une « succession apostolique
régulidre.
" Certaines allributions A des personnages légendaires, ou plus
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58 APERGUS SUR L INITIATION

méme raison, car ces symboles sont également « non-humains »
dans leur origine et dans leur essence (1) ; et dailleurs 1l y a,
entre rites el symboles, des liens fort étroits que nous exami-
nerons plus tard. On peut dire en toute rigueur que, dans des
cas comme ceux-la, il n’y a pas d'origine « historique »,
puisque [’origine réelle se situe dans un monde auquel ne
s'appliquent pas les conditions de temps et de lieu qui défi-

nissent les [ails historiques comme lels 5 et ¢ est pourquol ces

hlement aux méthode
fanes de recherche, qui, en quelque sorte par défintd
peuvent donner de
I'ordre purement hums

Dans de lelles ec

choses échapperont toujours inévila

sultats relativement valables que

wditions, 1l est [:

b ndre que le
role de Pindividu qui confére I'initiation 4 un auire est bien
veritablemenl un role de «
de ce mol ; 1l i’'a
support d’une influ
viduel ; il est uniquement un ann
point de dé

nsmelleur », au

gens le }-]i..-‘- exact

e o tant mah
[,_-.I\, €1 @nt qu

15 en tani que

qui n’appartient pas & l'ordre indi-

wm de la @ ehaine » donf

rl est en dehors et au dela de I'humanifé. C'est

pourquoi il ne peut agir en son propre nom, mais au nom e

Poreanisation & laguelle il est rattaché el dont 1l lienf ses pou-
| i

voirs, ou, plus exactement encore, au nom du principe
que cetle organisation représente siblement. Cela «
d’ailleurs que lefficacité du rite accompli par un individu

indépendante de la valeur propre de cet individu comme tel,

exactement symboliques, ne sguraient aucunement 3
comme ayant un caractére « historique », mais confirme
conlraire pleinement ce que nous disons ici.

(1) Les organisalions ésoiériques islamiques se fransmettent un

signe de reconnaissance qui, suivang la tradition, fut o nuniqué an
Prophéte par l'archange Gabriel lui-méme ; on ne saurail indiquer

plus nettement l'ori

sine « non-humaine » de initiation

(2) Notoms & ce propos fue ceux qui, avee des intentions « apolo-
géliques », insislent sur qu’ils appellent, d’un terme d'ailleurs
assez barbare; 1' « historicité » d’une religion, au point d'y voir

quelque chose de tout i faif essenfiel et méme d'y subordon:
parfois les conside

\er
Ssrations doctrinales (alors qu'an coniraire les faits

historiques eux-mémes ne valent vraiment qu’'en ltani qu'ils peuvent
i i une
eligion.

étre ['_.{‘[;: comine .Q_\'[']]I'l{i-lt':-'— de réalités spirituelles), commett

grave erreur au dél nt de la « {ranscendance » de cette 1

Une telle erreur, qui témoigne d’ailleurs d'une conception assez
fortement « matérialisée » et de lincapacité de s’élever 4 un
ordre supérieur, peut étre regard

comme une ficheuse concession
au point de vue « humaniste », ¢'est-i-dire individualiste et antitradi-
tionnel, qui caractérise proprement 1l'esprilt occidental moderne.
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DE LA TRANSMISSION INITIATIQUE 59

ce qui est vrai également pour les rites religieux ; et nous

» I'entendons pas au sens « moral », ce qui sérait frop évidem:
nu-nf.. sans importance dans une question qui esl en réalité
d’ordre exclusivement « technigue », mals en ce sens que,
méme si individu considéré ne pos ode pas le degré de
connaissance nécessaire pour comprendre le sens profond du
rite et la raison essentielle de ses divers éléments, ce rile n'en
aura pas moins son plein effet si, élant réguliérement invest
de la fonction de « transmetieur », il 1 accomplit en observant

loules les regles preseriles, et avec une mbention que suffit

i déterminer la conscience de son rattachement A 'organ usation

¢, De la dérive immédialement celie -'-1!,.‘-1'I|I:-"

gque -méme une organisation ou 1l ne se |_--.-.|--\.-\|--|1 plus &

moment que ce (ue nous avons appeleé des

luels » (et nous reviendrons encore la-dessus par la s

ontinuer 4 transmetire

. dépositaire ; 1l
||luI pour cela que |.'| « |_‘]|;'.'111|.‘. » I iferrompue ; et
ard, la fable bien connue de « 1'dne porlant

-""“l['i s » esl _“I.'—~|'l'|p|.|]lll'- d'une si

. .
demeureraif pas moins s.1|l|| le de
sllement influene 1

gnificalion initialique
d’éire méditée (1).
Par contre, la connaissance meéme I'u_smgu]-"iu' d’un rite, si elle

a4 6lé obtenue en dehors des condilio

régulitres, est entie-

rement dépourvue de toule valeur effeclive ; c’es ainsi, [:um
prendre un exemple simple (puisque le rite s’y réduit es
tiellement a la prononciation d'un mot ou d’une formule), que,

dans la tradition hindoue, le manfra qui a été appris autrement
que de la bouche d'un ;,leu'u aulorisé esl sans ancun effet, paree
gu’il n'est pas « vivifié » par la présence de ":-'1|'l1mnr'r‘ spiri-
fuelle dont il est uniquement destiné & éfre le we hicule (2). Ceci

(1) 11 est méme i remarquer, a ce propos, que les reliques sont
précisément un véhicule d'influences spirituelles ; 1d est la véritable
raison du culte donl elles sont 1'objet, méme si cette raison n'est pas

{oujours consciente chez lés représentants des religions exolériques,
I]lli semblent ;wa'h.'- ne pas se rendre compte du caraclére Irts

« positif » des forces qu’ils manient, cé gui dailleurs n'empeéche

leur insu, quoigque peul-élre

- effectivernent, méme a
npleur que si elles étaient micux dirigées « lechmni-

ces forees d'agl
avec moins d’s
‘[urmpm n,
Signalons en passant, & propos de cetfe « vivificalion », si 1'on
peut s'exprimer ainsi, que la con 5
et des objets rituels a pour but essentiel d'en faire le réceptacle effectii
des influences spirituelles sans la présence desquelles les rites auxquels
ils doivent servir seraient dépourvus d'efficacile.

ration des temples, des im

Université Cote d'Azur. Bibliotheques




60 APERGUS SUR L INITIATION

tout ce & quol
Sude des textes

s élend d’ailleurs, & un degré ou & un aulre
est aitachée une influence spirituelle : ainst,
sacrés d'une {radition, faite dans les livres, ne saurait jamais

er a leur communication directe ; et c’est pourquoi, la

supj

meéme ol les enseignements traditionnels ont été plus ou moins
complelement mis par éeril, ils n’en continuent pas moins &
étre régulierement l'objet d'une fransmission orale, qui, en
méme lemps qu’elle est indispensable pour leur donner leur
plein effet (dés lors qu’il ne s’agit pas de s’en tenir 4 une

connaissance simplement théorique), assure la perpétuation
de la « chaine » 4 laquelle est liée la vie méme de la iradition.
\utrement, on n’aurait plus affaire qu’d une tradition morte,
a laquelle aucun rattachement effectif n’est plus possible; et,
si la connaissance de ce qui reste d'une telle tradilion peut
avoir encore un cerlain intérét théorique (en dehors, bien
entendu, du point de vue de la simple érudition profane, dont
la valeur ici est nulle, et en tant qu’elle est susceptible d’aider
a la compréhension de cerlaines vérités docirinales), elle ne
saurait étre d’aucun bénéfice direct en vuoe d'une « réalisation »
quelconque (1).

[1 s’agit si bien, en tout ceci, de la communication de
quelque chose de « vital », que, dans I'Inde, nul disciple ne
peul jamais s’asseoir en [ace du guru, et cela afin d’éviter que
I'action du prédna qui est lié aun souffle et a la voix, en
s’exercant trop directement, ne produise un choc trop violent
¢l qui, par suile, pourrait n’étre pas sans danger, psychique-
meni et méme physiquement (2). Cette action est d’autant plus

puissante, en effet, que le prana lui-m

I cas, n'est
que le véhicule ou le support subtil de 'influence spi

| ituelle

(ui se transmet du guru au diseiple ; et le guru, dans sa fone-

L Propre, ne élre considéré comme une individualilé

(eelle-e1 disp

alors véritablement, sauf en

le support). uniquement com

lition méme, qu’il incarne en quelque sorte p i
4 son diseiple, ce qui constitue bien exactement ce role de

(1) Cecl compléte et précise encore ce que nous disions plus haut
la vanité d'un prétendu rattachement « idéal » aux formes d'un
tradition disparue.

(5]

LA est aussi 'explication de la disposilion spéciale des sidges
dans une Loge maconnique, ce dont la plupart des Macons actuels
cont assurément bien loin de se douter.
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TRADITION ET TRANSMISSION

N ous avons fait remarquer plus haut que le mot « lra-
dition ». dans son acception étymologique, n’exprime en
somme dauire idée que celle de transmission ; il n'y a la, au
fond, rien que dé parfailement normal et en accord avec l'ap-
plication qui en est faile quand on parle de « tradition » au
sens ‘ot nous Uentendons, el ce que nous avons dé] expliqué
devrait suffire a le faire comprendre facilement ; pourtant, cer-
lains onl soulevé a ¢e propos une objection qui nous a monire
la nécessité d'y insister davantage, afin qu’il ne puisse subsisler
aueune équivoque sur ce point essentiel. Voiel quelle est cetle
objection : n'importe quoi peul faire 1'objet d'une transmis-
sion, v compris les choses de Vordre le plus profane ; alors,
pourquoi ne pourrait-on parler tout aussi bien de « tradition »
pour toul ce qui est ainsl transmis, quelle qu’en soit la nature,
au lieu de restreindre Pemploi de ce mot au seul domaine

(Jue nous pouvons appe « sacreé » !

Nous devons [a tout d'abord une remarque wlante, et
quil réduil déja la portée de celie qu slion c'est
que, si l'on se reporiail aux origin celle-ci n’aurait pas
se poser, la distinclion entre « sa » el « profane » qu’ell
implique étant alors inexistante. En effet, comme nous l'avons
souvent expliqué, il n’y a pas proprement un domaine prolan
auquel un certain ordre de choses appa sa nature
méme ; il y a.seulement, en réalité, un profane,

nest que la conséquence et le p deé '
cence, sultant elle-méme de la mar: descendan
C) humain el SO
piel. Done; anié "GME
en SOmme normal
on peul di que toul avait vé
{ionnel, toutl élait envis:
tielle a principes et en t¢ avec ceux d
telle sorte quune profane, ¢’ \-dire séparée de ces
mémes principes et ienorant, et été quelque chose de tout
4 fait ineconcevable, méme pour ce qui rel de ce qu'on est
convenu d'appeler aujourd’hui la « vie ord », ou plutdt
T —————. —— — -
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pour ce qui pouvail y correspondre alors, mais qui apparais-
sait sous un aspect bien différent de ce que nos contemporains
entendent par 1a (1); et & plus forte raison pour ce.qui est des
seiences, des arts et des méliers, pour lesquels ce caractere
traditionnel s'est maintenu intégralement beaucoup plus tard
et se relrouve encore dans toute civilisation de type normal,
si bien qu on ;u-n-mLt dire que leur conception [‘[Ui(_[.“l' e
part U'exception qu’il y a peut-gtre lieu de faire jusqu’a un
certain point pour l'antiquité dite « classique », exclusivement
propre & la seule civilisation moderne, qui ne représente elle-
méme, au fond, que 'ultime degré de la dégénérescence dont
nous venens de parler.

Si maintenant nous considérons I'état de fait posiérieur a cette
dégénérescence, nous pouvons nous demander pourquoi l'idée
de tradition y exclut ce qui est désormais traité comme d’ordre
profane, c¢’est-a-dire ce qui n’a plus de lien conscient avee les
principes, pour ne s'appliquer qu'a ce qui a gardé son carac-
tére originel, avec l’aspect « transcendant » qu'il comporte.
Il ne suffit pas de constater que l'usage l'a voulu ainsi, du
moins tani que ne s'étaient pas encore nuumlh les confusions
et les déviations toutes modernes sur lesquelles nous avons
attiré: attention en d’auires oceasions (2); il est vrai que
I'usage modifie souvent le sens premier des mols, et qu'il peut
nolamment y ajouter ou en retrancher quelque chose ; mais
cela méme, du moins quand il s’agit d'un usage légitime, doit
avoir -aussi sa raison d’étre, M surtout dans un cas comme
celui-la, cette raison ne pent as élre indifférente. Nous pou-
vons d’ailleurs remarquer que ce fait n'est pas limilé aux seules
langues qui emploient ¢e mol latin de « tradition » ; en hébreu,
le mot gabbalah, qui a exactement le méme sens de transmis-
sion, est pareillement réservé a la désignation de la ftradition
telle que nous lentendons, el méme d’ordinaire, plus stricle-

ment encore, {I« sa partie r'-uuh"'-|']f[|t-" et lmimlnmr ¢'est-d-dire
11» ce qu’il y a [lle « intérieur » et de plus élevé dans cette
tl‘mlllmn de ce qui en constilue en {]m‘]]ne sorle Desprit
méme ; el cela encore monire bien qu'il doit y aveir la quelque
chose de plus important el de plus significatif qu'une simple
question d’usage au sens oll on peut I'entendre quand 1l s'agit
lement de modifications queleconques du langage courant.

premier lieu, il y a déja une indicalion qui résulte immé-

A |

(1) Gf. Le Régne de la Quantifé et les Sigrnes des Temps, ch. XV.
(2) Voir notamment Le Régne de la Quantijé el les Signes des
Temps, ch. XXXI.
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diatement de ceci, que, comme nous le disions tout a 1’heure,
ce & quoi s'applique le nom de tradilion, c’est ce qui est en
somme, dans son fond méme, sinon forcément dans son expres-
sion extérieure, resté lel qu’il était & Forigine ; il s’agit donc
bien la de quelque chose qui a été transmis, pourrail-on dire,
d’un élat antérieur de 'humanité & son état présent. En méme
temps, on peut remarquer que le caraclere « transcendant » de
tout ce qui est traditionnel implique aussi une fransmission
dans un autre sens, partant des principes mémes pour se com-
muniquer a 1’étal humain ; et ce sens rejoint d’une certaine
facon et compléte évidemment le précédent. On pourrait méme,
en reprenant ici les termes que [1!|IJ'-1 avons employés ailleurs (1),
parler 4 la fois d’une lransmission « verticale », du. supra-
humain a I'humain, et d’une l|';||1%1;ri45i<'m « horizontale », &
travers les états ou les stades suecessifs de 'humanité ; la trans-
mission verticale est d’ailleurs essentiellement « inlemporelle »,
la tranmission horizontale seule impliquant une suceession
chronologique. Ajoutens encore que la fransmission verlicale,
qui est telle quand on Venvisage de haul en bas comme nous
venons de le faire, devient, si on la prend au contraire de bas
en haut, une « participation » de I'humanité aux réalilés de
IPordre prinecipiel, participation qui, en effet, est précisément
assurée par la tradition sous toules ses formes, puisque c’est
14 ce par r|nru| I"humanité est mise en rapport effectif el conscient
avec ce qui lui est supéricur. La transmission horizontale; de
son ¢oté, si on la considére en remontant le cours des temps,
devient proprement un « retour aux origines », c'est- a-dire une
restauration de I’ « état primordial » ; et nous avons déja indiqué
plus haut que cetle restauration est précisément une condition
nécessaire pour que, de la, 'homme puis
tivement aux élats supérieurs.

Il y a encore aulre chose : au caractére de « iranscendance »
qui appartient essenticllement aux prineipes, et dont fout ce
qui y est effectivement rattaché participe par 1a méme a quelque
degré (ce qui se traduit par la présence d'un élément « non-
humain » dans lout ee qui est proprement traditionnel), s'ajoute
un caractére de « permanence » qui exprime I'immutabilité de
ces mémes principes, ¢t qui se communique pareillement, dans
{oute la mesure du possible, & leurs applications, alors méme
que celles-ci se réferent a des domaines contingents. Ceer ne
veut pas dire, bien entendu, que la tradition ne soil pas suscep-

s ensuite s'elever effec-

(1) Yoir Le Symbelisme de la Groiz,
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tible d'adaplations condifionnées par certaines cirtonslances ;
mais, sous ces modifications, la permanence est loujours main-
, méme lorsqu'il s’agit de contin-

tenue quani & 1l'eéssentiel ; e
oerices, ces contingences comme telles sont en quelque sorte

v fait méme de leur ralla

dépassées el « transformeées » par l¢
chement aux principes. Au contraire, quand on se place au
point de vue profane, qui se caractérise, d’une facon qui ne peut
d’ailleurs étre que toute négative, par l'absence d'un tel ralta-

ne. pure,
hilité inces-
sante, el sans aucune possibilité d’en sortir ; L en quelque
sorte le « devenir » réduil & lui-méme, el il n’est pas difficile
de se rendre compte qu’en effet les conceplions profanes de

loute nature sont soumises 4 un changement continuel, non

chemeni, on est
avec toul ce lJ.‘l'f"]]-:Z’ comporle d’instabilité et de

si I'on peut dire, dans la conting

moins que les ons dlagir qui procédent du méme point de
vue, el dont ce quon appelle la « mode » représente 'image
la plus frappante & cel égard. On peut conclure de la que la
tradition comprend non seulement fout ce qui vaut d’étre trans-
mis, mais méme foul ce qui peul 'étre véritablement, puisque
le reste, ce qui est dépourva de caraclére traditionnel el qui,
par conséquent, tombeé dans le point de vue profane, est dominé
par le changement au point que toule transmission y devient
bientdt un « anachronisme » pur el simple, ou une « supe
tion », au sens éiymologique du mot, ‘qui ne répond plus &
rien de réel ni de valable.

On doit mainienant comprendre pourquoi tradition et trans-
mission peuvent élre regardées, sans aucun abus de langage,
cOmme presque s ymes ou équivalentes, ou pourquoi, tout

radition, sous quelque rapport qu'on I'envisage,

au moins, la
constilue ce qu'on pourrait appeler la transmission par excel
. R

1
1

€50 51 558l

lence: D’ autre part, s1 celle 1dee de transmis

tiellement inhérente au poinl de vue fraditionnel que celui-ci
ait pu en tiver légilimement sa dési

' gnation méme, fout ce que
nous avons dil précédemment de la nécessité d'une fransmis-
sion régulisre pour ce qui appartient i cet ovdre traditionnel,
el plus parlicu ment a ordre inili
non seulement intéorante, mais meéme « éminente », §'en trouve

encore renforeé et en acquiert méme une sorte d’évidence 1mme-
: |

jue qui en est partie

diate qui devnmait, au regard de la plus simple logique, et
méme faire appel a des considérations plus profondes, rendre
décidément impossible toute contestation sur ce point, oli-d’nil-
leurs les organisations pseudo-inilialiques ont seules iérét,
préeisément. parce que eetle transmission leur fail défaut, &
maintenir 1’équivoque et la confusion.

o
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CHAPITRE X

DES CENTRES INITIATIOUES

ous' pensons en avoir dil assez pour montrer, aussi claj-
rement qu’il est possible de le faire, la nécessité de la

lransmission

tiatique, et pour bien faire comprendre qu'il ne

as la de choses plus ou moins nébuleuses, mais au cori-
traire de choses exirémement précises et bien définies, ou la
réverie et I'imagination ne sauraient aveir la moindre part, non
plus que loul ce qu'on qualifie aujourdhui de « subjectif »
el d’ « ideal ». 1l nous reste encore, pour compléter ce qui se
rapporte & celle question, a parler quelque peu des centres
spivituels dont procede, directement ou indirectement, toute
transmission réguliére, centres secondaires rattachés eux-mémes
au cenlre supréme qui conserve le dépot immuable de la Tradi-
I rimordiale, dont toules les

‘ormes traditionnelles parti-
es sont derivées par adaptation 4 telles ou ‘telles circons-
tances définles de temps et de lieu. Nous avons indiqué, dans
une aulre étude (1), comment ces centres spirituels sonl cons-
tithés & Pimage du cenire supréme lui-méme, dont ils sont
en quelque sorte comme autant de reflets ; nous n’y revien-
drons done r

pas ici, et nous nous bornerons A envisager certains

points qui sont en relation plus immédiate avee les considéra-
tions que nous venons d’exposer.

Tout d’abord, il est facile de comprendre que le rattache-
men{ an centre supréme soit indispensable pour assurer la con-
tinuité de transmission des influences spirituelles depuis les ori-
gines mémes de la présente humanité (nous devrions méme dire
al a de ces origines, puisque ce dont il ot est « non-
humain ») et a travers toute la durée de son cycle d’existence :
il en est ainsi pour tout ce qui a un caractére vérilablement
traditionnel, méme pour les organisalions exotériques, reli-
gieuses ou aulres, lout au moins & leur point de départ-; & plus
forte raison en est-il de méme dans l'ordre initiatique. En

(1) Le Roi du Monde.
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méme lemps, ¢ est ce rattachement qui maintient 1'unité inté-

ricure el essentielle existant sous la diversiteé .l. § appare

Mees

1 {orn el .|||3 esl, par conséquent, la earantie fondamen 1hale
de 1" « orl ||...J|-~|.- 5. au vrai sens de ce mot. Seulement, il doif
éfre bien enlendu que ce raltac ent peut ne pas d er
toujours conscient, el cela n’est que trop évidenl dans I'ordre
exolérique ; par conlre, il semble qu’il devrait l'étre toujours
dans le cas des organisali initiatiques, donl une des raisons
d’élre est précisément, en prenant pour point d’appul une cer-
taine [orme lraditionnelle, de permetire de passer au dela de
celle forme et de s'élever .|'|1|~'." de !e'. diversité a l'unité. Ceci,
naturellement, ne veut pas dire qu'une telle conscie e
exister chez tous les membres d'une organisation 1]

: ce qni ast m‘ll'll‘: stement impossible et rendrail d'ailleurs inutile

mais elle devrail nor-

1slel

I"ex d’ une hiérarchie de
malement exi sommet ||r-. celte ‘hiérarchie, silous ceux
qui X son|

¢lest-a-dire ¢

élaient véritablement des « adeptes »,
35 ayant 1|"|l'~'l'- effectivement la plénitud
de Iinitiation (J} . ot de tels « adeptes » constitueraient un cenire
initiatique qui serait constamment en communication consciente
jant, en fait, il peut artiver
qu’il n’en soil pas toujours dinsi, ne serait-ce 1]1|-~ par suile
d’une f
des origines, et qui peut aller jusqu’au point oil, comine nous
le disions précédemment, une organisation en arriverait a ne
Mu.—' comprendre que ce que Nous avons ap pelé des mnna « Vir-
tuels ». continuant toutefois & transmetire, meéme 5 11 :
rendent plus compte, I'influence spirituelle dont cetie o 118a-
tion est dé positaire. Le raltachement subsiste alors malgré tout,
par 1A méme 'que la fransmiission n'a pas été '|-|fu“'|'nl|:;-llfu el
sulfit pour que quelqu’un de ceux qui auront recu
fluence spirituelle

avee le centre supréme. Ceper

'-]'|:|i|||‘! |||"g|"'-§'||"|'|':—'|'r‘[||‘|‘ |']I||_\ ]‘|=]||j_] [.uh&-]i ]I - & .||\l M1CII1ET

dans ces conditions l|IJ|-~-.1 Lou |u| I'S €1l Tepren-
nee s'il a en lul les }\|»>~:-I]JI|I|<_.. requises @ an

méme dans ce

dre consc

le fait d’appartenir & une organisation il

el
tique est loin de ne représenter qu'une simple formalilé sans

1y C
anp:rlmmﬂ exclusivement A la terminologie iniliatique el plus specia-
loment rosicrucienne ; mais il faul encore si gnale
ces élrangzes abus de lang
arrivé. dans 1'usage vulgaire, & prendre « adeples » pour un synonyme
d’ « adhérents », si bien gu'on applique couramment ce mol &
'enisemble des membres de n'importe quelle organisation, s'agit-il de
1’association la plus purement profane qu il soit possible de coneeyoir !

\ le seul sens vrai et légitime de ce mot, qui, 2 1'origine,

4 ce propos un de

ge si nombreux A notre époque : on en est
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portée réelle, du méme genre que l'adhésion & une quelconque
association profane, comme le croient trop volontiers ¢eux qui
ne vonl pas au fond des choses el qui se laissent tromper par
quelques. similitudes purement extérieures, lesquelles ne sont
d’ailleurs dues, en fait, qu’a 'élat de dégénérescence dans lequel

se trouvent actuellem

ent les seules organisations initiatiques
dont ils peuvent avoir quelque connaissance plus ou moins
superlicielle.

D autre part, il importe de remarquer qu'une organisation

inilialique peut procéder du centre supréme, non pas diree-
lement, mais par "intermédiaire de cenires secondaires et subor-

donnés, ce qui est-méme le cas le plus habituel ; comme il y a

dans chaque organisation une hiérarchie de degrés, il 'y a

A U581

parmi les organisalions elles-mémes, ce qu’on pourrait
appeler des degrés d’ « intériorité » et d’ « extériorité » rela-
tive' ; el 1l est clair que celles qui sont les plus extérieures, c’est-
gnées du centre supréme, sont aussi celles
ou la conscience du rattachement a celui-ci peul se perdre le
plus facilement. Bien que le but de toutes les organisations
initiatiques soit essentiellement le méme, il en est qui se situent

a-dire les ].{ln—' &l

en quelque sorte a des niveaux dilférents quant & leur pari

pation a la Tradilion primordiale (ce qui d’ailleurs ne

dire que, parmi leurs membres, il ne puisse pas y en avo

qui aient afleint personnellement un méme deeré de connais
sance elfeclive) ; et il n’y a pas lieu de s’en étonner, si l'on

différentes [ormes (raditionnelles elles-mémes

ohserve ||I.'-"

ne dérivent pas toutes immédialement de la méme source ori-
ainelle ; la « chaine » peul compler un nombre plus ou moins

grand d’anneaux inlermédiaires, sans qu'il y ail pour cela

aucune solution de conlinuilé. I.'existe

ce de cetle superposi-
lion n’est pas une des moindres raisons parmi toutes celles
quic font la complexité et la difficulté d’une étude quelque peu
approfondic de la constilution des organisations initiatiques :
outer qu’une telle sup
térieur d'une méme forme traditionnelle, ainsi
quon peut en frouver un exemple particuliérement net dans le
cas des organisations appartenant & la tradition exiréme-orien-
tale. Cel exemy auquel nous ne pouvons faire. iel gu’une
simple allusion, est méme peul-gtre un de ceux qui permettent
le mieux de comprendre comment la conlinuité esl assurée i
travers les multiples échelons constitués par aulant d’organisa
tions superposées, depuis celles qui, engagées dans le domaine
de I'action, ne sont que des formations temporaires destinées
a jouer un role relativement extérieur, jusqu’a celles de Tordre

encore fant-il _]lﬂ‘%i[-lni'l ]n‘]J| SE& ren-

contrer aussi a |
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le plus ;.:-.-.l'.;n.l. (ui, tout en demeurant dans le « non-agi »
principiel, ou plulot par cela méme, donnent a toutes les aulres

n réelle. A ce propos, nous devons appeler spécia-

leur directic
lement Patlention sur le fait que, méme si cerfaines de ces orga-

1ons, parmi les plus exté

ures, se frouvent [-:ll'l'u'l.i- elre

N1

Jles. celasne saurail en rien empé

£11 l_ij_l'!lllf":lii('ll entre ¢
sclivement, parce que la direction en

de direction d'exisler e
question est dau dela de celie niu}mﬁiiinn, et non point dans le
domaine ou celle=ei s’affirme. 11 y a 4. en somme, quelque

chose de comparable aux roles joues par dilférents acteurs dans
une méme piece de théitre, el qui, alors méme qu'ils s’opposent,
n’en concourent pas moins & la marche de 'ensemble ; chaque

elle est destinée dans

organisalion joue de méme le role auquel
un plan qui la dépasse ; el eeci peut ¢'étendre méme au domaine
exotérique, oil, dans de telles conditions, les éléments qui lut-
ssenf pas moins tous,

tent los uns conire les aulres n'en obé
| inconsciemment et involomtairement, & une

Q_Ellll-llllll‘ |Hli| i'l llc'i-l
direction unique dont ils ne soupconnent meme pas Uexis-
tenee (1).

(Ces considérations font aussi comprendre comment, au sein
d'une meéme organisation, il peut exister en quelque sorle une
double hiérarchie, el cect plus spécialement dansg le cas ol les
chels apparenis ne sont pas conscients eux-mémes du rattacl

ment 4 un centre spirituel’; il pourra y avoir alors, en dehors

de la hiérarchie visible qu’ils conslituent. une autre hiérarchie

1) D'apres la tradition islamigue, tout dtre est naturellement el
nbepssairement muslim, c'est-i-dire’ soumis & la Volonié divine, a
lagquelle, en effet, rien ne peut se sonstraire ; la différence enire les
dtres consiste en ce que, tandis que les uns se conforment conseiems-
ment et volontairement & ’ordre universel, les aulres I'ignorent ou
méme prétendent s’y opposer (voir Le Symbolisme de la Croir,
p. 187). Pour comprendre entidrement le rapporl de ceci avec oe
que nous venons de dire, il faut remarquer que les véritaliles centres
spirituels doivent étre considérds comme représentant la Volonté
divine en ce monde ; aussi ceux qui y sont rattachés de fagon effective
peuvenl-ils &tre regardés comme collaborant conseiemment & la réa-
lisation de ce que Uiniliation magonnique désigne corme le « plan du
Grand Architecte de I'Univers » ; quani aux denx aulres calégories
auxquelles nous venons de faire allusion, les ignorants purs et
simples: sont les profanes, parmi lesquels il fauf, bien entendu,
comprendre les « pseudo-inifiés » de toute sorte, e ceux qui ont la
d'aller contre 'ordre préétabli reldvent, d un

prétention illusoire
de ce que nous avons appelé la « contre-

titre ou & un aulre,
initiation ».
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mvisible, dont les membres, sans remplir aucune fonetion « olfi-
cielle », seront cependanl ceux qul assureront réellement, par
leur seule présence, la laison el

selive avee ce centre. (Ces repre-
sentants des cenfres spirituels, dans les organisations relalive-
menl extérieures, n'onl évidemment pas & se faire connaifre
comme lels, et i1ls peuvent prendre lelle apparence qui convient
le mieux a1’ « .\I on de présence » qu

1ls ont a exercer, que ce
Is doivent v

jouer un role lixe :-I permanent, ou bien, sl s'agit d'une influence

soil celle de simples membres de organisalion '

momentandée ou devanl se lransporter en des 'r"':-"l"" diltéren

celle de ces |'_|_\:~‘Ir"-'r5_r:‘|:_\' « voyageurs » dont I'histoire a gardé
=

et dont atiitude extérieure est souvent

plus d’un exer
cllul'-ui‘ de la [acon ll plus propre & dérouler les investigateurs,
qu’ll s’agisse daille urs de frapper l'affention pour des raisons
ape |','.'|||‘=- ou au contraire de passer complétement inapercus (1).
Un peut IIhII]JIv_Jlllll.‘ f'_{{;:(lllcll- par 14 ce que furent véritahle-
menk eceux qui, £ans appartenir eux-mémes i aneuns i

lion connue (et nous entendons par 1d une organisalion revétue
de formes extérienrement saisissables), prési

tains cas 4 la formation de telles or

lérent dans cer-

-anisations; ou, par la suile,
les mspirérent et les diwigérent invisiblement : tel fut notamment,
pendant une eerfaine période (2), le role des Rose-Croix dang le
monde oceidental, et ec'est 14 aussi le vrai sens de ce que la
Magonnerie du xvin® siécle «désigna sous le nom de « Supé-

rieurs Inconnus: ».

Tout eeci permet d'entrevoir certaines prlé:ﬁi_[ ilités d’aclion des
centres spirituels, en dehors méme des moyens que 'on peul
considérer comme normaux, ‘et cela surtout lorsque les circons-
tances sont elles-mémes anormales, nous voulons dire dans des
conditions telles qu’elles ne permettent plus Templol de voies
plus direcles et d'une régularité plus apparente. C’est ainsi
que, sans méme parler d’'une intervention immédiate du centre

(1) Pour ce dernier cas, qui échappe forcément aux historiens, mais
qui est sans doule le plus fréquent, nous citerons seunlemenl deux
exemples typigques, trés connus dans la fradition taoisie, el donl on
pourrait trouver l'équivalent méme en Oecident : celui des jongleurs
et celui des marchands de chevaux,

Bien qu'il soit difficile d’apporter ici de grandes prée
peut regarder celte période comme s'élendant du xrv® au xvir® sidele
on peut done dire qu’elle correspond A la premiére partie des temps
modernes, et il est dés lors facile de comprendre qu’il s'agissait avani
tout d'assurer la conservation de ce qui, dans les connaissances tradi-
tionnelles du moyen Age, pouvail &lre sauvé en dépit des nouvelles

isions, on

conditions du mondé occidental.
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supréme, qui est possible ll_l'.ljl:'.l[r el partoul, un centre splri-
tuel, quel qu’il soil, peut agir el . 'dehors de sa zone d'influence

normale, goit en laveur ||"’|.]l\lu|||~ ]Il|||-I1uL1{|1'n'1|. i« 1[1:‘|]|-

fiés », mais se trouvant isolés dans un milieu ol I’ obscurcisse-

ment en est arrivé a tel point que ]'1‘!’rx|_l'.'£’ rien de tradi-

tionnel n'y subsiste plus et que I'initiation ne peul plus y étre
) | ] I I ]

obtenue, soit en vue d'un but ral, et aussi plus

onnel. comme celul qui consisterait A renouer une

£XCC

« chaine » initiatique rompue accidente llement. Une telle action
nt plus particuliereme

ion ou la spiritualité esl presque H}[l}”'l"["i'lll

se produis: dans une période ou dans

une eivili
erdue. el on, par consé qent. les choses de | ‘ordre inbratigque
] ) I | [

sont plus cachées que dans aucun aulre cas, on ne devra pas

Lonner I|||1' Se5 111 \Jll Iliii bt ~1-|I:L'Jl=| £ |f".]‘|i'|1l"|l:l ]|||" I|"‘- a dafi
nir, d au
||-|>r|n de fe m[m y deviennent pour ainsi dire inexis

tant plus que les conditions ordinaires de lieu et parfois
tantes. Nous

ige 3 mais ce qu ’il est essentiel

n'y isterons donc pas davani

de retenir, ¢est que, méme s'il arrive qu un muh\ du apparem

ment isolé parvienne a uneé initiation réelle, cette initiation n
pourra i-l[],;ﬁa élre spontanée 1"[11'011 apparence, et ques en fait,
elle impliquera toujours le rattachement, par un moyen -;un",
conque, 4 un cenitre existant effectivement (1) ; en dehors d un
te] maltachement, 11 ne saurail en aucun cas étre question d'ini

trakion.

Si nous revenons a la considération des cas normaux, nous
devons dire encore ceci pour éviter toute dquivorue sur ce qt 1
précede @ en faisand allusion & certaines opposilions, nous
||

es qni |H'-|'\r"|'| élre
represeniees  par autant d orzanisations 1111 lmlu]llu“-. Hlu ciales,

n avons nullement en vue les voies mulii

soil en oorrespondance avee des formes traditionnelles diff
renles. soib dans une meéme forme traditionnelle. Cetle multi

plicité est vendue nécessaire par le fait meéme des différences

de nature qui existenl entre les individus, afin que chacun
puisse trouver ce qui. lui étant conlorme, lui permelira de déve-

lopper ses propres possibililés : ai- le but est le méme pour

apsifios, el comn

tous, ||'-— [;||'||l-\ Ill |]4 lul]l s01l |||I|‘ | |';‘| 1enl
Yo Sn e,
‘p:!l‘l|.||-'_-w i la l‘mll.'.l ide des pol nis d'une clrconlerence, o ou
lllh‘""!!] autant de payvons qui aboulissen! tous au renire II'liilI'
et qui sont ains) i il ) 155

des voles mémes dont i
aen toub cela aucune opposition, mais au conlraive une parfaiie

harmonie « et, a4 vrai dire, il ne peut ¥ avoir :5'u-[s|u'__\:-;'|tirn| que

(1} Certains incidenls térieux de la vie de Jacoh Boehme,. pat

sxemple. ne peavent s expliquer réellement gque de ce

te facon.
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lorsque certaines organisalions sont, du fail des eirconstances
conlingentes, appelées @ jouer un role en quelque sorte acci-
dentel, extérienr au but essentiel de ['initiation et n’affeclant
.;il.l-'i"l €11 aucune E'i!r:-lli..

(On pourral cependant croire, d aprés

¢l on croit souvent en fait, qu'il y a des ir

apparences,

iliations qui sont, en

elles-mémes, opposées les unes aux aulres : ¢’est 14 une

ile de comprendre pourquoi il ne saurait

en étre réellem

snt aingi. En effet, comme il n’y a en principe

gquune Tradition unique, dont toute forme traditionnelle ortho-

doxe est dérivée, il ne peut y avoir qu'une ipitiation également
unique en son essence, quoique sous des formes diverses e
des modalités r|-|;!|]J_|‘,r'-:.-; la ot la « régularité »

la ou il n'y a pas de raltachement & un cenire lra

] orthodoxe, on n’a plus affaire a la véritable initiation,

el ce n'est qu'abusivement (ue ce mot pourra étre encore

employé en pareil cas. En cela, nous n'entendons pas parler

seulement des or

nisaflons |H‘:":IIJF.'—iIi-IIiJI'l-II'lli"'—' dont il & {1r'j.‘"|

ele Lll.'-'-w'||:\]l_ préc
x L, ) :
neéant ; mais 1l es

serieux, et qui est précisément ce qui peut donner une

rence de raison a I'illusion que nous venons de si

~|'m]-|w_ quil y

aler :
it des initiations GppPost olest que,
de 'imitia I

e I]r‘"]ll.-!'!;
I 1

ion véritable, 11 y ace i]']-‘ll'! I-t'l'.! appeler la « -'ill‘:||_"'—

initiation ». 4 la condilion de bien préciser en quel sens exacl
une telle expression doit éire entendue, et dans quelles limites

quelque chose peul vraiment s’opposer a ['il|'lgél'..-||:u|l: nous

leurs sur. cetie

nous sommes du reste suffisamment I'K]u'_'nl‘.l-- a

||II1"~'~!I€-'.: Rour n avoinr pPas hesoin ']‘.\ revenir i1 d'une facon

1y Vaoir Le Regne e 1n Quantité ef les Signes des Temps,
chi, XXXVIII
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CHAPITRE XI

ORGANISATIONS INITIATIOUES
ET SECTES RELIGIEUSES

wisations initiatiques est, disions-nous plus

‘BTuDE des org
L haut, chose B ticuliérement i‘i'lllll’j‘.'-_\:'l', et 11 [aul :iljllllfl‘l'
quelle est encore compliquée par les erreurs que I'on commel
trop souvent & ce sujet, et qui impliquent généralement une
méconnaissance plus ou moins: compléte de leup wvéritable
nature ; parmi ces erreurs, il convieni de signaler en premier
lien celle qui fait appliquer le terme de « secltes » a de telles

oreanisalions, car il y.a la beaucoup plus qu'une simple impro-
priété de langage. En effet, cetle expression de « secles », en
pareil cas, n'est pas seulement a rejeter parce qu’elle es déplai-
sanle el, se prenant toujours’ en mauvaise part, parail éire le
fait d’adversaires, bien que d’ailleurs certains de ceux qui I'em-
ploient aient pu le faire sans intention spécialement hostile; par
imitation ou par habitude, comme il en est qui appellent « paga-
nisme » les doctrines de 'antiquilé sans méme se douler que
ce n'est 14 quun terme injurieux et d’assez hasse polémique (1).
En réalité, il y a Ia une grave confusion entre des choses d’ordre
enticrement différent, et cette confusion, chez ceux qui 1'ont

créée ou qui Penivetiennent, semble bien n’éire pas loujours

(1) Fabre d'Olivel, dans ses Examens des Vers Dorés de Pythagore,
dit trés justement & ce sujet : « Le nom de « paien » est un terme
injurieux et ignoble, dérivé du latin paganus, qui signifie un rusire,
un paysan. Quand le Christianisme euf enlitrement triomphé du
polythéisme grec el romain, et que, par lordre de I'empereur
Théodose, on eul abaltu dans les yilles les derniers temples dédiés
aux Dieux des Nations, il se trouva que les peuples de la campagne
persistérent encore assez longlemps dans l'ancien culte, ce qui fit
appeler par dérision pagani ceux gui les imitérent, Cetle dénomi-
nation, qui pouvait convenir, dans le v siecle; aux Grecs et aux
Romains qui refusaient de se soumetlre & la religion dominante: de
I'Empire, est fausse et ridicule quand on l'élend & d’autres temps
el & d’autires ]\v'!][lll'h‘ n.
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purement involontaire ; elle est due surtout, dans le monde chré-
fien et méme parfois aussi dans le monde islamique (1), & des

ennemis ou 4 des négateurs de l'ésotérisme, qui veulent ainsi,

par une fausse milation, faire rejaillir sur celui-ci quelque

chose du diserédit qui s’attache aux « secles » proprement dites,

¢'est-d-dire

ieux (2).

méme qu'il s’agit d'ésoté

spécifiquement relig

ieme et d'initiation, il

Or;

nement de relicion, mats bien de connalssance

ne s
TEe D, [[Ili. pour avolr ce caraclere sacre

cerles point le monopole de la rehigion comme

1€11CE

pure et de « s
(lequel n’

nt le croire & tort). (3), n'en est pas moins

essentiellement science, quoique dans un sens nofablement dif-
férent de celur que donnent & ce motb les modernes, gqui ne

1e, dépourvue de toute

connaissenl plus que la selence prol:

valeur au point de vue traditionnel, et procédant plus ou moins,

comme nous 'avons souvent expliqué, d'une allération de 1'idée
méme de seience. Sans doute, et cest 14 ce qui rend possible

cel-ésotérisme a plus de rapports, el

la conlusion dont 1] 8t

d’une fagon plus directe, avec la religion qu’avec toule auire

chose extérieure, ne seratl-ce fE”"'T‘I raison du carvactére propre-
ment traditionnel qui leur est commun ; dans cerlains cas, il peut
méme, ainsi que nous I'indiquions plus haut, prendre sa base
ét son point d’appui dans une forme religicuse définie ; mais

il ne s’en rapporte pas moins & un tout aulre domaine que
celle-ci, avec laquelle, par conséquent, il ne peut entrer ni en
opposition ni en concurrence. Du reste, cela résulle encore du

fait qu’il s’a |4, par délinition méme, dun ‘ordre de eon-
naissance réservé i une élite, tandis que, par définition ég

Ja partie exolérique de toule tradi-

al e

ment; la religi
tion, méme si elle ne revél pas cette forme spécifiguement reli-

(1) Le terme arabe correspondant au mot « secte » est firgah, qui,
comme lui, exprime proprement une idée de « division: ».

(2) On voil que, bien qu'il s’agisse toujours d’une confusion des
deux domaines ésotérique el exotérique, il y a la une grande
différence avec la fausse assimilation de l'ésotérisme au myslicisme
dont nous avons parlé en prémier lieu, car celle-ci, qui semble
d’aillenrs dtre de date plus récente, tend plutdt & « annexer » I"ésolé-
risme qu’h le discréditer, ce qui est assurément plus habile et peut
donner A penser que certains ont fini par se rendre compte de Vinsuf-
fisance d’une attitude de mépris grossier et de négation pure et
simple.

{3) 11 en est qui vont si loin en ce sens qu'ils prétendent qu'il n'est
d'aufre « seience sacrée » que la théologie!
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gieuse) s’adresse au confraire & tous indistinctement ; |'initia-

fications »
D’ailleurs.

l'|=t1~%".‘<. lil Z:ilrj;.[)urrli|-.l"r:'i -:]l;.]l.l'.l"

tion, au vrai sens de ce mot, impliquant des « qu:

e religieux

¢res, ne peul pas ||

examiner le fon

I|
A une ol |
i 1 fait méme |
de son caraclére le son recrutement restreint, elle I'
seral trop désavantagée a cel égard (2); i1s 4 n'est ni
[erons rema ensuile que qui 5
saivement, par 1'élymologie méme du mot, s
et, effectivemnernt, les « se n sont bien des divisions ¢
drées, an sein d'une religion, par des diver
entre ses membres. conséq » .
t multiplieité (3), el exisfence 1mpl
u-prineipe, dont I'ésol ne est au conli .

lure méme, plus proche que la religion et plus

‘exolérisme, méme exempts de loute dévi

par. I’ésolérisme que s'unifient toutes les d

lles. au dela des différe . dlailleurs nécessares da

leur ordre propre, de leurs formes exiérieures ; el, a ce poinl

de vue, non seulen

it les |.\I'_‘,_'Jl'|II]_"-'-\"stllf_JiI; -Il'l'll.ti]l'lqllf.‘:'% ne sont

point des « sectes », mais elles en sont méme exactement le

1 L1 El;-l_]['l':l}[ i'iJs]l'l[l‘.[' i cela -:{H“I! AV aussi, comme nous l
1

':-I!- |l'.l':r~ il.‘ﬂ]i. r]i'r- T ons » !'I"]||i“'“- [u'n:lr |'=I]li-l|-1i'it|.'|
il ne s'agil gque d'une aptifude a

sacerdotale ; mais, dans ce
i arliculieres, tandis que, dans Uaulre, i

'exercice de certaines fonclions

les « gualifications » sont

seulement pour exercer

atique, m hien pour rece-

A fait différent.

par conire, a tout avan- |
ible, car,
sralementl,

dans une organisalion in

une fone

voir initialion elle-mdme, ce qui est toul

tion initialigue comme

tenir son recrutement ai

dans cel ordre, une lrop crande exte

mee, ainsi que

une des causes premieres d'une cerlai

nous 'expliquerons plus

(Jeci montre la faus: e des conceplions de ceux fqui.

viins

ela se renconlre fré

t surfoul parmi les
onnigues », parle Secte w, au singulier et avec
; :

majuscule, ecomme d’'une sorte d’ « ent

» en lagquelle leur ima
fll!f‘

nation incarne toul ce & qu ils ont voué quelgue haine ; le

] les mots arrivent ainsi A perdre complétement lenr sens légitime es
v d ‘ailleurs, redisons-le encore & ce propos, une des caractéristigues du
ordre mental de noire époque.
|
!
= r L . B
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En outre. les « sectes », schismes ou hérésies, apparaissen
loujours comme dérivées d une religion donnée, dans laquelle
ance, et dont elles sont pour ainsi dire comme

glles ont pris naise

des branches irréguliéres. Au contraire, |’ésotérisme ne. peut

aucunement &tre dérivé de la religion ; la méme ou il la prend
pour support, en tant que moyen d’expression et de réalisation,
il ne fait pas autre chose que de la relier effeclivemnent a4 son

prineipe, et il représente en réalilé, par rapport a elle, la Tra-

dition antérieure a toutes les formes extérieures parliculiéres,

wuses ou autres. L’intérieur ne peut étre produit par I'exte-

rieur, non plus que le centre par la circonte ni le supé-

pieut par I'inférieur, non plus que Iesprit par le corps ; les
influences qui président aux organisations traditionnelles vont
pas plus qu’un
initiation

h"rl.'ju'li'-- on descendant el ne remontent j.‘lln

fleuve ne remonte vers sa source. Prétend:

|I|'||1'. l

pourrail étre issue de la religion, et a plus forte raison d’uns

« secte ». ¢ est renverser tous les rapporls normaux qui résul-
tent de la nature méme des choses (1) ; et I'ésotérisme est veri-
tablement, par papport i I'exotérisme religieux, ce qu’esl Les-

" prit par rapport au corps, si bien que, lorsdii’une religion a

il o'y reste

perdu tout point de contact avec I’ésotérisme (%
ue « lettre morte » et formalisme mcompris, car ce. gui
iait. ¢’était la communication effective avec le cenire spi-

plus q
|H \'E:\'_
rituel du monde, et celle-ci ne peut étre établie et maintenue
sme et par la présence d une

consciemmient que par 1'ésol
organisation initialique vérilable et réguliere.

Maintenant, pour expliquer comment la confusion que nous
nous attachons A dissiper a pu se présenter avec assez d'appa-
rence de raison pour se faire accepler d'un assez grand nombre
de ceux qui n'envisagent les choses que du dehors, 1l faul dire

ceci : il semble bien que, dans quelques cas, des « secles »
iiil fir-' la ‘illl'|lllvilll'||.

religieuces aient pu prendre naissance du f

(1) Une erreur similaire, mais encore aggravée, est comuInise par
ceux qui voudraient faire sortir I'initialion de quelgque chose de plus
exiérienr encore, comme une philosophie par exemple ; le monde
iniliatique exerce son influence « invisible » sur le monde profane,
directement ou indirectement, mais par conlre, A part le cas anormal
d’une grave décénérescence de cortaines organisalions, il me saurail

aucunement étre influencé par celui-ci.
(2) 11 faut bien remarquer que, quand nous disons

{ [1(|§!|=| de

contact », cela implique Pexisience dune limile commune aux deux
domaines, et par laquelle s'établit leur communication, mais
n'eftraine par li aucune confusion enfre eux.
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ments de doeirine ésotérique plus ou moins

ineonsiderée de {rag

mais 1 ésot

‘18me - en 1'.|i—.'|-_r"!|‘;t‘ ne saurail aucune-

imneomp
ment élre rendu responsable de celle sorle de « vulgarisalion »,
ou de « profanation » au sens élymologique du mot, qui est
contraire 4 son essence méme, et qui n’a jamais pu se produire
qu'aux dépens de la pureté doetrinale. Il a fallu; pour que
pareille chose ail lieu, que ceux qui recevalenl de tels ensei-

7, mal, faute de préparation ou

gnemenls les comprissent
]u"-ilt-uj‘lr‘l- méme de « ([li-‘.l]il.‘l_‘illi\.'ll ny pour leur attribuer un
caractére religieux qui les dénaturait enlierement ; et erreur
ne vient-elle pas toujours, en définitive, d'une incompréhension

ou d'une déformation de la vérité ? Tel fut probablement, pour
prendre un exemple dans 'histoire du moyen dge, le cas des
Albigeois ; mais, si ceux-ci [urent « hérétiques », Dante et les
« Fidales d’Amour », qui se lenaient sur le terrain sfrictement
initialique, ne 'étaient point (1) ; et cet exemple peut encore
aider & laire comprendre la différence capitale qui exisle entre
les « sectes » et les organisations initiatiques. Ajoutons que, si
certaines « sectes » ont pu naitre ainsi d'une déviation de P'en-
seignement initiatique, cela méme suppose évidemment la preé-
exislence de'celui-ci el son mdépendance a I’égard des « sectes »
en question ; historiquement aussi bien que logiquement, I’opi-
nion coniraire apparait commeg parfaitement insoutenable.

Une guestion resterait encore a examiner ; commeni et pour-
quol a-l-il pu se produire parfois de telles déviations ? Cela ris-
querait de nous entrainer fort loin, car il va de soi qu'il faudrait,
pour v répondre complélement, examiner de prés chaque eas
partigulier ; ce 'qu'on peut dire d’une facon généra
tout d abord, au point de vue le plus extérieur, il semble 4 pen
prés impossible, quelques précautions que ’on prenne, d’empé-
cher complétement toute divulgation ; et, si les divulgations ne
sont en fout cas que partielles et fragmentaires (car elles ne

'¢’esl que

peuvent en semme porter que sur ce qul est relativement le
plus accessible), les déformations qui s’ensuivent n’en sont que
plus accentuées. A, un autre point de vue plus profond, on
pourrait peul-2ire dire aussi qu’il faut que de telles choses aient
lien dans cerlaines circonsiances, comme moyen d'une action
devanl s’ex

ercer sur la marche des événements ; les « sectes »
ont aussi leur réle a jouer dans I’histoire de 1’humanité, méme
st ce n'est qu'un role inférieur, et il ne faut pas oublier que
tout désordre apparent n'est en réalité qu'un élément de 1'ordre

(1) Voir 4 ce sujet L'Esotérisme de Darite, notammenl pp. 8-7 et
27-28.
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total du monde, Les

perelles du monde exlérieur perdent d ail-

leurs. assurément beaucoup de leur importance quand on les
gnvisage d un point ol sont conciliées toules les H}!]'i\%::n'-llsn"- iilli
les suscitent, ce qui est le cas dés gu'on se place au point de

vite strictement ésoférique et initialique ; mais, précisément pour

cola, ce ne saurail étre en aucune facon le role des organisa-

tions initiatiques de se méler & ces querelles ou, comme on dif
communément, d’y « prendre parli », tandis que les « secles 'y,

rame; sy trouvent eng

rées inévilablemenl par lenr
el que 14 est peut-étre méme, au fond, ce qu

raison d’étre.
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CHAPITRE XII

ORGANISATIONS INITIATIQUES

ET SOCIETES SECRETES

1 ]
(es organisatlons

pire

2y 'i|.';. I.ll_‘-'\l'-‘l Nous !'r‘il'ili]‘ -,-|l..-— !\lll'_[|_‘_'[3l"\‘1

iligques;

L est, sur la natur
erreur ires |'|.|.,[|:

que celle qui consigle a les assimiler aux « sectes » rels

181Ses,

car élle se rapporte 4 un point qui semble particulierement dif-
ficile

que nous considérons comme tout a fail essenliel : e’'est que

mats

comprendre pour la plupart de nos conlemporai

de' telles oreanisations different totalement, par leur nalure

méme, de toul ce que; de nos jours, on appelle « sociélés » ou
« associations ». celles-ci étant définies par des caractiéres exle-

aut a celles-la, el qui,

rieurs qui peuvent faire entierement dé
méme g'ils 8’y introduisent parfois, leur: demeurent toujours
accidentels el ne doivent méme y étre regardés, ainsi que nous
avons d ailleurs indiqué déja dés le début, que comme I'elfel

d’une sorte de dégénérescence ou, si I'on veut, de « contami-

nation », en ce sens qu'il s'agit la de 'adoption de formes pro-
fanes ou tout au moins exolériques, sans aucun rapport avec
le but réel de ves orgamisations. Il est done fout

ier, comme on le fait communément, «

és secrdtes » @ el, tout d'abord,

X expressions ne Iu"l;‘-.'uw& auecunen

ipplication, car, en fait, i1 v a bien des sortes

dont beaucoup n’ont trés certainement rien

i I" t|'|1 '[-H]I_i' -'il';‘]]u[r
ut 'a fak |[I!l_'1||'r-‘.||illc' =
D’aulre

pale de I'erreur que

ut s’en constifuer par
il individuelle, &t pour un but to

nous aurens d’ailleurs & revenir la-dessus par la su

part, el c¢’est 14 sans doule la cause prin

nous venons de mentionner, arrive qu'une organisation mi-

lialique prenne accidentelleme

comme nous le disions toul

4 I'heure, la forme d’une société, celle-ci sera forcément secréte,
\ dans 'un au moins des sens que Fon donne & ce mot en pareil

’ cas, ¢l que I'on n’a toujours soin de di avec une

ision suffisante.
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faul dire, en :-I'.~<'|, qu'on parait, dans l‘n':"--'r"- courant, atfa-

65 secriles oL

s des auires, :-i 'i"' lent

es entre elles, d’ou des divergences d’opi-

pas necessairern

nion lorsqu il s agit savolr st cette désignation con
!

lement 4 tel ou tel cas particulier. Cert

aux associlations qui i

le nom de leurs membres ; d autres 'étendent 4 celle

simplement « fermées », ou qui ne gardent le secret que sur

aines formes spéciales; rituéliques ou non, adoptées par
IJI‘ ['r':'l\]|||_.':

s, on aulres choses de ¢

allpe

sur certain:

moy ssance reserves a o leurs

membi genre ; el, naturellement, les

premie lifieront

rr?'cule-'~.- ront 1[1;;:;;1.| les seconds o

une associalion qui effectivems ne saurait rentrer

propre deé finition. Nous disons « prolesteront » parce

souvent, les discussions de cetle sorle n’ont |\..5_|;! 1un
enlicrement désinléressé : quand les adversaires plus ou moins
ouvertement déclarés d'une association que

secrete, & tort ou & raison, ils y mettent mar

conque la disent

iestement une inten-

tion polémique et plus ou moins injurieuse, comme si le secrel
ne pouvalt avoir a leurs yeux que des motifs « imavouables v,
et méme on peut parfois y discerner comme une unrh‘. de menace
i pe sée, en ce sens qu’il y a la une allusi

' « H.u |]|n- » d'une telle associalion, car il est ;‘z peine besoin

de dire 'que c’est toujours sur le terrain « st

ion voulue a

ial », sinon
méme plus [m'tluulurﬂ « politique », que se portent de préfé-
rence de semblables discussions. 11 est fort compréhensible que,
conditions, les membres ou les partisans de 1’associa-
ion en cause s’efforcent d’établir que 1'épithéle de « seeréte »
ne saurail réellement lul convenir
ne veullent

'I.'IIl; LES

et que, pour celte raison, il
accepter que la définition la [lw- limitée, celle qui,
le plus évidemment, ne saurait lui étre applicable. On peut d’ail-
leurs dire, d'une facon tout & fait générale, que la plupart des
discussions n’ont d’autre cause r|IJ‘1m défaut d’eniente sur le
sens des termes qu’on emploie ; mais, t[mlml des intéréis quel-
conques sont en jeu, ainsi qu’il arrive iei, derriere cetle div
gence dans 'emploi des mnh, il est trés probable que la dis-
ClSSION pourra se |-|\1|1'~'||:=.'{n- indélini

enl sans que les adver-
saireg arrivent jamais 4 se melire d’accord. En lout cas, les
confingences qui interviennent la-dedans sont assurément fort
loin du domaine initiatique, le seul qui nous concerne ; si nous
avons cru devoir en dire quelques mols iei, ¢’est uniguement

pour déblayer le lerrain en quelque sorte, el aussi parce que
cela suffirait & monirer que, dans toutes les guerelles se rap-
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nf telles, ou ce n'est pas

ou tout au momns ce

qu’il

n’est pas le caraciére de ce les-ci comme lelles qui
cause, ce qui serait d’ailleurs impossible pour d autres raisons
i||||~% |'5|JI'-_|;-||ie“'.~' que la suite de notre exposé lera nmileux €om-
prendre.
Nous plag
4 un point de vue qui ne peul élre que celui d’'une connaissance
toul
tion, qu ¢
toul extérieures, permetlant de la définir comme une société,
qualif |

-~ T "t anhpo
| g’y attache

VT o 3= e ] 3
i entieremnent en dehors de ces d1SCUSSI0IS,; el

nous pouvons dire ceci : une organisa-

sintéress

a

Ile revéte ou non les formes particulieres, et d ailleurs

» secrete, au sens le plus large de ce mot,
vorable (1),

"l‘l.‘“il‘ii-.lll_ |.-‘.'.C~.“I“‘]'-'J'F_{ un secret, |l"_’ l]ii""'l_ll]"

1a
£
LE

pourra gtre

la moindre iniention d

el sans gu

lorsque cetle o1
nature qu’il soit, et que d’ailleurs il soil tel par la force meme
des choses ou seulement en vertu d’'une convention plus ou

%
it

finition est,

moins arlificielle et plus ou moins expresse. (

[}

tous les ca

sons-iious, assez étendue pour qu'on puisse y laire rentrer

possibles, depuis celui des organi
les plus: éloignées de loute manifestation exlérieure, jusqu’a
celul de simple 4 but queleconque, polilique ou aulre,
el n'ayant, comme nous le disions plus haut, rien d’initiatique

15 soclét

ni méme de traditionnel. C'est donc & I'intérieur du domaine
qu’elle embrasse, el en nous basant autant que possible sur ses
termes meémes, que nous devrons faire les distinctions néces-
saires, et ecela d’une double facon, ¢’est-d-dire, d’une part, entre
les organisations qui sont des sociélés et celles qui ne le sont
pas, ef, d'autre part, entre celles qui ont un caractére initia-
lique et celles qui en sont dépourvues, car, du fait de la « con-
tamination » que nous avons signalée. ces deux distinctions ne
peuvenl pas coincider exactement ; elles coincideraient seule-
mer

cerlains c:

si les conlingences historiques n’avaient pas amené, dans
une intrusion de formes profanes dans des organi-
sations qui, par leur origine et par leur but essentliel, sont cepen-
dant de ablement iniliatique.

Sur le premier des deux poinis que nous venons d'indiquer,

il n’y a pas lieu d’insister trés longuement, car, en somme,

ature incontes

chacun sait assez ce qu'esl une « sociélé », -A-dire une

(1) En fait, Uintention défavorable qu'on y attache communément
procéde uniquement de ce trait caractéristique de la menialité
moderne que nous avons défini ailleurs comme la « haine du secret »
sous toutes ses formes (Le Régne de la Quantité et les Signes des
Temps, ch. XII).
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association ayant des slaluls, des réglements, des réunions a
lieu et date fixes, tenant regisire de ses membres, possédant
des archives, des procés-verbaux de ses séances et aulres
documents éerits, en un mot entourée de toul un appareil exté-
rieur plus ou moins ‘JlIHT‘ﬂh.nh (1). Tout cela, nous le répé-
tons, est parfailement inutile

> pour une organisation initiatique,
qui, en fait de formes exiérieures, n’a besoin de rien d'autre
gqu'un cerfain ensemble de rites et de symboles, lesquels, de
méme que lenseignement qui les accompagne et les explique,
doivent régulierement se lransmetire par tradilion orale, Nous
rappe “LI"- s encore a4 ce propos que, méme s'il arrive parfois
que ces choses soient mises par éerit, ce ne peul jamais éire
qu'a titre de simple « aide-mémoire », et que cela ne saurait
en aucun cas dispenser de la transmission orale et directe, puis-
que seule elle permet la communication d’une influence spiri-
tuelle, ce qui est la raison d’étre fondamentale:de toute orga-
nisation initiatique ; un profane qui connaitrait tous les rites
pour en avoir lu la description dans des livres ne serail nulle-
ment initié¢ pour cela, car il est bien évident que, par la, I'in-
fluence spirituelle attachée 4 ces rites ne lui aurait été trans-
mise en aucune fagon.

Une conséquence immédiale de ce que nous venons de dire,
c'est qu'une organisation initiatique, tant qu’elle ne prend pas
la forme accidentelle d’une société, avec toules les manifesta-
tions extérieures que comporte celle-ci, est en quelque sorie
« insaisissable » au monde profane ; et l'on peut comprendre
sans peine qu’elle ne laisse aucune trace accessible aux investi-
gations des historiens ordinaires, dont la méthode a pour carac-
tére essentiel de ne s’en référer quiaux seuls documents éerits,
lesquels sont inexistants en pareil cas. Par contre, loule sociéte,
gl secréte gqu’elle puisse éire, présente des « dmhnrq »e qui sont
forcément a la portée des recherches des profanes, et par Jvaqunlh
il est toujours possible que ceux-ci arrivent & en avoir connais-
sance dans une certaine mesure, méme 8'ils sont incapables d’en
pénéirer la nature plus profonde. Il va de soi que celte der-
niére restriction concerne les organisations iniliatiques ayant
pris une lelle forme, ou, dirions-nous volontiers, dégénérées en
sociétés du fait des circonstances et du milien ol elles se irou-

(1) Il ne faut pas oublier de mentionner le coté « financier » exigé
par le fait de cei appareil mé&me, car on ne sail que trop que la ques-
tion des « {rutwﬂmnx » prend une importance ( considérable dans touies
s, y compris les organisalions initiatiques occidentales qui

! les ‘sociéteés
en onl pris la forme extérieure.
|
l
'l
|
|
=3
: )
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vent siluges : el nous ajoulerons que ce phénomene, ne

dans le monde occidental

jamais produil aussi netlement «

moderne, ou il allecle -tout ce qul S ste encdre d organisa-

lions pouvant reve ndiquer un caracler authenliquement initia-
lique, méme Si, commie 01 Ne le constale que trop souvent, ce
caractere, dans leur étal acluel, en arrive 4 élre méconnu ou

Nous

ance,

incompris de la plupart de leurs membres eux-mémes.

les causes de cetle meconna
el qui tienneni en grande pai

ne voulons pas 1 rechercher 1

qui sont diverses el 1|r||||,]1= :
iale de la mentalité moderne ; nous signalerons

4 la nature spé
seulement que celle forme de sociélés peut bien y élre elle-
' meme pour fEl.u-ii|'m.'- chose, «car, Iexiérieur y prenant inévita-
blement une importance disproportionnée avec sa valeur réelle,
accidentel finit par masquer complétement I
plus, les similitudes apparentes avec les sociélés profanes peu-

vent aussl occasionner maintes méprises sur la véritable nature

ssentiel § ety de

de ces organisations.
Nous ne donnerons de ces me p.m § qu un se ul exemple, r[ui
touche de plus prés au fond méme de nolre sujet : quand il

s’agit d'une société profane, on peul en soriir comme oOn y
esl entré. et on se retrouve alors purement el simplement ¢
qu'on élait auparavant ; une démission ou une radiation suffit
pour que tout lien soil rompu, ce lien ¢étant évidemment de
nature lout extérieure et n’impliquant aucune modification pro-
fonde de 1’éire. Au contraire, dés lors qu ‘on a élé admis dans
une organisation initiatique, quelle gu'elle soil, on ne peul
jamais, par aucun Imoyen, cesser dy élre raltaché, puisque
I'initiation, par la méme qu’elle consiste essentiellement dans

la lransmission d’une influence spirituelle, e nécessairement
conférée une fois pour loules et posséde un caraclere  propre-
ment inelfacable ¢ clest la un fait d’ordre « intérieur » conire
lequel nulle formalilé adminisiralive ne peut -ien. Mais, partoul
oir il v a sociéle, il v a par Ja méme des formalilés adminisira-

ms et des radialions, par les-

tives, il peut v avoir des démissic
guelles on cessera, selon les apparences, de faire parlie de la
suite I'équivoque qui
enlera en somme

soctele econsideérée ; el Pon voit tout de
en résultera dans le cas ou celle-ci me repi
‘.ll'.:.l_lll.‘l|lllgl':l', Il f

pport, une distine-

audrait

que ' « extériorité » dune org
done. en toute rigueur, laire alors, sous ce
anisalion initiatique comme telle ;

tion entre la sociélé el Lo

i el, puisque la premiere n'esf, comme Nous Pavons (

simple forme accidentelle et « surajoutée », dont la seconde,

i, quune
|

en elle-méme ef dans tout ce 1|1|| en conshilue 1'essence, demeure
] de celle disti

enticrement indépendante, lap) |riiu11 prié-
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sente en réa

ité beaucoup moins de dilficultés qu'il ne pourrail

le sembler wu premier abord.
Une aulre conséguence a laquelle nous sommes logiquement
amene par ces considérations est eelle-ci : une soeciéldé, méme

:—1_‘['['|_‘lt'_ r'.i‘||| E"il_i»llll":" élre en l||!|!._1‘ ,'.| |]!'~ allemles \"iIF_ll'El ll!_‘

Pextérieur, paree qu'il y a dans sa constitution des éléments

gui se situent, s1 'on peut dire, au méme niveau que celles-ei

soute par l'action dun
pouvoir politique. Par contre, I'organisation initiatique, par sa

elle pourra ainsi. nolamment, étre

nature méme, échappe a de telles contingences, el aucune foree
extérieure ne peul la supprimer ; en ce sens-la aussi. elle es

véritablement « insais

able ». En effet, puisque.la qualité
de ses membres ne peul jamais se perdre ni leur éire enlevée,
elle eonserve une existence effective tant qu'un seul d’enire
eux demeure vivant, et seule la mort du dernier entrainera

disparition ; mais ceite éventualilé méme suppose que ses vepré-
sentants auforisdés aurent, pour des raisons dont ils sont seuls
juges, renoncé a assurer la conlinuation de la transmission de
ce dont ils sonl les dépositaires ; el ainsi la seule cause possible
de sa suppression, ou pluidt de son exlinclion, se'trouve néces-
sairement A son inlérieur méme,

1558~

Enfin, toute organisalion initiatique esl encore « insaisi
ble » au poinl de vue de son secret, celui-ci étant tel par nature
el non par convention, ¢l ne pouvant par conséquenl en aucun
cas élre pénélre par les profanes, hypothése qui impliquerait
en elle-méme une contradiction, ear le vérilable secret imitia-
lique n'est rien d'aulve que I’ « incommunicable », et Dinitia-
tion seule peul donner aceés & sa connaissance. Mais ceei se
rapporie plutét & la seconde des deux distinclions que nous
avons indiquées plus haut, celle des organisations initiatiques
el des sociélés secrétes quim’ont aucunement ce caractére ; cetle
distinetion devrait d’ailleurs, semble-t-il, pouvoir se faire frés
facilement par la différence méme du but que se proposent les
unes et les anfres ; mais, en fait, la question est plus complexe
qu'il ne le parait ainsi tout d’aberd. Il y a cependant un cas
t]'!j ne-peut faire auctun doute : ([il;mr'l on se trouve en presence

d’un groupement constitué pour des fins quelcongues ef dont
I'ori

gine est entierement connue, dont on sait qu’il & été eréé
de toutes pitees par des individualités dont on peut eciter les

noms, et qu'il ne posséde par conséquent aucun rattachemenl

lraditionnel, on peul éfre dés lors assuré que ce grotipement

quelles qué soient dailleurs ses prétentions, n’a absolument
rien d’initiatique. L'existence de formes rituéliques dans ¢

de ces groupemenis n'y change vien, ecar de lelles formes,
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empruntées ou imilées des organisations Initiatiques, ne sont
alors qu’'une simple parodie dépourvue de toule valeur réelle ;
et, d’autre part, ceci ne s'applique pas seulement a des orga-
nisations dont les fins sont uniquement politiques ou plus géné-
ralement « sociales », dans I'un quelconque des sens que l'on
peut attribuer & ce mot, mais aussi a loutes ces formations
modernes que nous avons appelées pseudo-initiatiques, y ecom-
pris celles qui invoquent un vague rattachement « ideal » &
une tradition quelconque.

Par contre, il peut y avoir doute dés qu’on a alfaire & une
organisation dont 'origine présente quelque chose d’¢énigma-
lique et ne saurail étre rapporiée a des individualités définies ;
on elfet. méme si ses manifestations connues n’ont évidemment
queun caraclére initiatique, il se peut néanmoins qu'elle repré-
sente une déviation ou une dégénérescence de quelque chose qui
était primitivement tel. Cette déviation, qui peut se produire
surtout sous Uinfluence de préoccupations d’ordre social, sup-
pose que Iincompréhension du but premier et essentiel esl deve-
nue générale chez les membres de cetle organisation ; elle peut

d’ailleurs étre plus-ou moins compléte, et ce qui subsiste encore
d’organisations initiatiques en Occident represente en quelque
sorte. dans son état actuel, un stade intermédiaire & cel égard.
Le cas extréme sera celui ou, les formes rituéliques et sym-
boliques étant cependant conservées, personne n'aura plus la
moindre conscience de leur véritable caractére initiatique, S
bien qu'on ne les interprélera plus qu'en fonetion d'une appli-
cation contingente quelconque ; que celle-ci soit d'ailleurs légi
time ou non, la n’est pas la question, la dé
tant proprement dans le fait qu'on n’envisage rien au dela de
cetle application et du domaine plus ou moins extérieur auquel
elle se rapporte spécialement. 11 est bien clair que, en pareil
cas, ceux qui ne volent les choses que « du dehors » seront

ySNErESCENCe COns

incapables de discerner ce dont il s’agit en réalité et de faire
la distinetion entre de lelles organisations et celles dont nous
parlions en premier lieu, d’autant plus que, lorsque celles-la en
sont arrivées & n'avoir plus, consciemment du moins, qu un
but similaire & celui pour lequel celles-ci ont été crédes artifi-
ciellement. il en résulle une sorte d° « affinité » de fait en vertu
de laquelle les unes et-les autres peuvent se frouver en contact
plus ou moins direct, el méme finir parfois par s entreméler
de fagon plus ou moins inextricable:

Pour mieux faire comprendre ce que nous venons de dire,
il convient de s’appuyer sur des cas précis ; aussi cilerons-nous
’exemple de deux organisations qui, extérieurement, peuvent
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paraitre assez comparables enire elles, et qui cependant diffe-
rent neltement par leurs origines, de telle sorte qu’elles rentrent
respectivement dans l'une et l'autre des deux calégories que
nous venons de distinguer : les Illuminés de Baviére et les
Carbonari. En ce qui concerne les premiers, les fondateurs sont
connus, et l'on sait de quelle facon ils ont élaboré le « sys-
léme » de leur propre initiative, en dehors de tout rattachement
4 quoi que ce soit de préexistant ; on sail aussi par quels étals
successifs sont passés les grades et les rituels, dont certains
ne furent d’ailleurs jamais pratiqués et n'existérent que sur le
papier ; car tout fut mis par écrit dés le début et & mesure
que se développaient et se précisaient les idées des fondateurs,
el c’est méme 14 ce qui fit échouer leurs plans, lesquels, bien
enlendu, se napportaiént exclusivement au domaine social el
ne le dépassaient sous aucun rapporl. Il n’est done pas douteux
qu'il ne s’agit 1a que de P'ceuvre artificielle de quelques indi-
vidus, et que les formes qu'ils avaient adoptées ne pouvaient
constifuer qu'un’ simulacre ou une parodie d’initiation, le
rattachement traditionnel faisant défaut tout autant que le but
réellement initiatique était étranger & leurs préoccupalions. Si
I'on considére au conlraire le Carbonarisme, on constate, d'une
part, qu'il est impossible de lui assigner une origine « histo-
rique » de ce genre, et, d’autre part, que ses rifuels présentent
netlement le caractére d’une « initiation de métier », apparentée
comme [elle & Ia Maconnerie el au Compagnonnage ; mais, tandis

que ceux-ci onl toujours gardé une cerlaine conscience de leur
caractére initialique, si amoindrie soitelle par l'intrusion de
préoccupations d’ordre contingent et la part de plus en plus
grande qui leur a été faite, il semble bien (quoiqu’on ne puisse
jamais étre absolument affirmatil & cel égard, un peltit nombre
de membres, el qui-ne sont pas forcément les chels apparents,
pouvant toujours faire exception a l'incompréhension générale
sans en rien laisser paraitre) (1) que le Carbonarisme ait poussé
finalement la dégénéreseence 4 l'extréme, au point de n'éire
plus rien d’autre en fail que eeite simple associalion de eonspi-
rateurs politiques dont on connait P'action dans I'histoire du
x1x® siécle. Les Carbonari se mélérent alors 4 d’aulres asso-
ciations de fondation loute récente et qui n’avaienl jamais en
rien d'initiatique, tandis que, d’un autre c6té, beaucoup d’entre
eux appartenaient en méme temps i In Maconnerie, ce qui peut

(1) On ne pourrait d'ailleurs pas leur reprocher une telle attitude
si I'incompréhension est devenue telle qu'il soit pratiquement impos-
sible de réagir conire elle,
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Ialfinité d'origine des deux organisa-

générescence de la Maconnerie elle-

s'expliquer a la fois

tlons et par une certaine
mémie, allant dans le méme sens, quoique moins loin, que celle
du Carbongrisme. Ouant aux Illuminés, leurs rapports avee la
:tére  : ceux qui y entrérent
arrétée d'y acquérir une

servir comme dun imstrument

Maconnerie eurent un tout aulre ca
e le firent qu’aveec l'intention b

ante el de &
pour lesseins particuliers, ce qui échoua
d’ailleurs comme iout le reste ; et, pour le dire en pas
‘aire des THuminés

intluence pré;

Fanae gt | .
a réalisation de leurs

sant, on

voit assez par la combien ceux qui prélendent

eux-mémes une organisation « maconmque » sont lomn de la

pellation

Ajoutons encore que l'ambiguilé de cetle aj

ineés » ne doit aucunement faire illusion : s n'était
ion strictement « rationaliste », et
il ne faul pas oublier que, au xviir® siécel

avaient en Allemagne une signification 4 peu prés équivalente

;:ua'i.k'l_r 14 que une aceep

les « lumiéres »

a celle de la « philosophie » en France : ¢’est dire qu'on ne

sauraif rien concevoir de plus profane et méme de plus formel-
lement confraire a tout esprit initiatique ou seulement tradi-
tionnel.

Ouvrons encore une parenthése a propos de celte derniére
remarque : s'il arrive que des idées « philosophiques » et plus
ou moins « rationalistes » s'infiltrent dans une organisation ni-
tratique, 1l ne faut voir la que 'effet d'une erreur individuelle
(ou collective) de ses membres, due & leur ineapacilé de com-
prendre sa véritable nature, et par conséquent de se garantir
ination » profane ; cette erreur, bien entendu.
n'affecte aucunement le principe méme de |'organisation, mais
elle est un des sympldmes de cette dégénérescence de faif dont
nous avons 16, que ccelle-ci ait d’ailleurs atfeint un degre
plus ou moins avancé. Nous en dirons autant du « sentimen-
talisme » et du « moralisme » sous toutes leurs formes, choses
non moins profanes par leur nature méme ; le tout est du reste,
en général, lié plus ou moins élroitement 4 une prédominance
des préoccupations sociales ; mais. c’est surtout quand celles-ci
en viennent 4 prendre une forme spécifiquement « politique »,
au sens le plus étroit du mot, que la dégénérescence risque de
devenir & peu prés irrémédiable. Un des phénoménes les plus
¢lranges en ce genre, c'est la pénétration des idées « démocra-
tiques » dans les organisations initiatiques ocecidentales (et.
naturellement, nous pensons surtout ici 4 la Maconnerie, ou
tout au moins a certaines de ses [ractions), sans que leurs
membres paraissent s'apercevoir qu’il y a 14 une contradiction
pure et simple, el méme sous un doyble rapport : en effet, par

de toute « conlar

£
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définition méme, toute organisalion initialique est en opposition
formelle avec la conception « démocralique » el « égalitaire ».
d'abord par rapport au monde profane, vis-a-vis duquel elle
constitue, dans 1'acceplion la plus exacte du terme, une « élite »
séparée el fermée, et ensuite en elles-méme, par la hiérarchie
de orades et de fonctions qu’elle établit nécessairement enlre

ses propres membres. Ce phénoméne n’est dlailleurs qu'une

des m inifestal lons ll' la lil"\'i't|]-’f| de 5-"-““E‘I";| oceidenial moderne

gui s’étend et pénelre ||<;:|-|l|t maéme "|.:'| ol elle devrait rencon-
frer la résistance la plus ivréductible ; et ceei. du reste, ne s’ap-
plique pas u |||[1|mn--u. au point de vue iniliatique, mais loul
aussi bien au point viue religteux., clest-d-dire en somme a
lont ce ]I!i pe s un caraclére véritablement traditionnel

\I 1si, 4 colé des orgar iisations demeurées puremernt initia-
"l , il v a celles qui, ‘||\|I][ une raison ou pour une aulre, ont
als qui demen

dégénéré on dévié plus ou moing complélement, 1
renl pourtant toujours initiatiques dans leur essence profonde,
: Il Y oa

ensuite celles HIH n'en sont que la contrefacon ou la earicalure,

si incomprise que soit celle-ei dans leur «¢lat pré

¢'est-a-dire les organisations pseudo-ini 1...|r5||w— : el il y 'a enfin

dlautres oreanisalions 4 caraclére lement plus ou moins

gerel. mais qui n'ont aucune prétention de .'-_.11 ordre, et qui
ne se proposent que des buts n’ayant ¢videmment ancun rap-
port avee le domaine inilialique ; ma iis il doit étre bien entendu

que, que slles que solent les apparences, les organisations pseudo-

|'.
el qu'ainsi les unes e les auires ne formenl vraiment |]|| un seul

itiatiques sonl en réalité toul aussi ]m.l wmes (ue ces ‘||‘r|l|. \ras,
groupe, par opposition a celui des organisations initiatiques,
purés ou « contaminées » d’influences profanes. Mais, a toul
‘worie, celle des organi-

cela, 1l faul encore ajouter une autre e:
sations qui relévent de Ja « contre-iniliation », el qui onl cer-
tairement, dans le monde actuel, une importance bien plus con-
sidérable qu'on ne serail tenté de le supposer communémer

nous nous bornerons ici 4 les mentionner, sans l|r|n| nolre énu-
mération présenterail une grave lacune, et nous signalerons
seulement une nouvelle complication qui résulte de leur exis-
tence : il arrive dans certains cas qu'elles exercent une influence
plus ou moins directe sur des organisations profanes, el spécia-
lement pseudo-initiatiques (1) 3 de Ia une difficnllé de plus pour
déterminer exaclement le caractére réel de telle ou telle orga-
nisation : mais, bien entendu, nous navons pas i nous occuper
ici de examen des cas particuliers, el il nous sulfil d avon:

(4) Cf. Le Régne de la Quantité et les Signes des Temps, ch. NXXVLL
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88 APERQUS SUR L INITIATION

indiqué assez netlement la classification qu’il convient d’établir
d’une facon générale.

Pourtant, ce n'est pas tout encore : il y a des organisations
qui, lout en n'ayant en elles-mémes qi'un but d’ordre contin-
gent, possédent cependant un véritable rattachement tradition-
nel, parce qu’elles proeédent d’organisalions initiatiqgues dont
elles ne sont en quelque sorte qu'une émanation, el par les-

quelles: elles sont dirigées « invisiblement », alors méme que

{ leurs chels :'I[:’J;ll"('[ﬂr‘- y sont enlidrement étrangers. Ce cas;

' comme nous 'avons déji indiqué, se renconlre en particulier

dans les organisations secréles exiréme-orientales i constituées

uniquement en vue d'un but spécial, celles-la n’ont oénéralement

- qu’une exisience temporaire, et elles disparaissenl sans laisser

de traces dés que leur mission est accomplie ; mais elles repré-

sentenl en réalité le dernier échelon, et le plus extérieur, d’une

hiérarchie s'élevant de proche en proche jusqu’aux organisa-

tions initiatiques les plus’ pures et les plus inaccessibles aux

regards du monde profane. Il ne s’agit done plus aucunement

ici dlune dégénérescence des organisations iniliatiques, mais bien

de formations expressément voulues par celles-ci, sans qu’elles-

meémes descendent & ce niveau conlingent et se mélent a l'action

qui s'y exerce, ef cela pour des fins qui, naturellement, sont

bien différentes de tout ce que peut voir ou supposer un obser-

L vateur superficiel. Nous rappellerons ce que nous avons déja

dit plus haut & ce sujel, que les plus extérieures de ces organi-

salions peuvent se trouver parfois en opposilion et méme en

luite les unes avec les aulres, el avoir néanmoins une direction

ou une inspiration commune, celle direction élant au dela du

domaine ot g'affirme leur opposition et pour lequel seul elle

est valable ; et peut-étre ceei trouverail-il aussi son application

ailleurs qu’en Extréme-Orient, bien qu’une telle hiérarchisation

d'organisations superposées ne se rencontre sans doute nulle

part d'une fagon aussi nette el aussi compléte que dans ce qui

relove de la tradition taoiste. On a la des organisations d un

caractére « mixte » en quelque sorte, dont on ne peut dire

qi'elles soient proprement initiatiques, mais non plus qu’elles

soient simplement profanes, puisque leur ratfnchement aux or-

ganisations’ supérieures leur confére une participation, fat-elle

indirecte et inconsciente, & une tradition dont 'essence est pure-

ment initiatique (1) : et guelque chose de cetle essence se refrouve

| (1) Rappelons que le Taoisme représente uniquement le coté ésoté-

4 rique de la ftradilion extréme-orientale, son cdté exolérique étant
| constitué par 1e Confucianisme.

. = === -
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toujours dans leurs rites el leurs symboles pour ceux qui savent
en pénétrer le sens le plus profond.

Toules les catégories d'organisalions que nous avons envi-
sagées n’ont guére en commun que le seul fait d’avoir un secret,
quelle quen soit d’ailleurs la nature ; et il va de sol que, de
I'une a D'autre, celle-¢i peul étre exirémement différente : entre
le véritable secrel initialique el un dessein politique qu’on tient

caché, on encore la dissimulation de 'exislence d'une agsocia-
lion ou des noms de ses membres pour des raisons de simple
prudence; il n’y a évidemment aucune comparaison possible.
Encore ne parlons-nous pas de ces groupemenls [anlaisisies,
comme 1l en existe tant de nos jours et notammenl dans les
pays anglo-saxons, qui, pour « singer » les organisalions ini
latiques, adoptent des formes qui ne recouvrent absolument
rien, qui sont réellement dépourvues de toule portée et méme
de toute signification, et sur lesquelles elles prétendent garder
un secrel qui ne se justifie par aucune raison sérieuse. Ce der-
nier cas n'a d'intérél qu'en ce qu'il montre assez clairement
la méprise qui se produit couramment, dans Uesprit du public
profune, sur la nature” du secret initiatique ; on

1 H:I]_{"J[u- er11
effet que celui-ci porte tout simplement sur les rites, ainsi que
sur des mots et des signes employés comme moyens de récon-
naissance, ce qui en ferait un secret aussi exlérieur el arlificiel
que n'importe quel auire, un secrel qui en somme ne seraif
lel que par convention. Or, si-un tel secret existe en fait dans la
plupart des organisations initiatiques, il n’y est pourtant qu'un
élément tout & fail secondaire et accidentel, et, & vrai dire, il
n'a qu’une valeur de symbole par rapport au véritable secret
initiatique, qui, lui, est tel par la nature méme des choses, et qui
par conséquent ne saurail jamais élre lrahi en aucune fagon,
élant d’ordre purement intérieur et, comme nous l'avons déja
dit, résidant proprement dans I’ « incommunicable ».
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CHAPITRE

DG SECRET INITIATIOUE
B [EN (U€ N0US Venions ||"|:||iiu[lir“' déja quelle est la nature
essenlielle du secret initiatique (1), nous tevons apporter

encore plus de précisions & cet égard, afin de le distinguer,

sans aucune {IJI|J‘|-i]IIl' |,n-~.| le, ||f'- tous les autres nres de

secrels p lus' ou moins extérieurs qu on rencontre d: s les mul-

tiples or

anisations qui, pour cette rvaison, sont qualifice:
« secréles » au sens le plus général. Nous avons dit, en effet,
que celte deésignation, 'pour nous, signifie uniquement que de
OIS |H‘]5“?“:I"tinl'|! un secret, de ||||r‘-||||]_-- nature

telles organisa
qu'il soif, et aussi que, suivant le but qu’elles se proposent, ee
secrel peut naturellement porter sur les choses les plus diverses
et prendre les fornes les plus variées ; mais, dans tous les cas,
un seeret queleonque autre que le secrel proprement initia-

tique a toujours un caraclére convenlionnel ; nous voulons dire
par 1 qu'il n'est tel qu'en vertu d'une convention plus ou moins
expresse, el non par la nature méme des choses. Au coniraire,
le see uf inifiatique est tel parce qu’il ne peut pas ne pas 1'éire,
;a|||.-f'||| \cnnr-n-lr‘ e \l]il‘\l\“’[]r‘lﬂ IHN ] (3 ]Hr Xp rmm[l W,
|“I]1|L‘I. par suite 1

v pst néecessairement ausst I o« i
cable » ¢ el ainsi, 81 les organisalions initialiques sonl secrétes,
ce caraclére n'a iel plus rien d'artificiel et ne résulte d'aucune
iécision plus ou moins arbilraire de la part de qui que ce soit.
Ce point est done particuliérement, important pour bien distin-

guer, d'une part, les organisalions initiatiques de toutes les

autres or
les organis
sontiel de lont ee qui peut venir 'y adjoindre accidentellément ;

nisations secretes quelconques. et d’autre part, dans

ations ||.|Im||\[|1r“~ elles-mémes, ce 1 ul constitue 1'es-

) Voir aussi Le Hégne de la Quantité ef les Signes des Temps,

ch. XIL

L O -
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DU SECRET INITIATIQUE M
aussi devons-nous maintenant nous attacher & en développer
quelque peu les conséquences. ;
La premiére
déja indiquée précédemment, c'est que, alors que loul secrel
d’ordre extérieur peut toujours étre trahi, le sécret initiatique

g g b ; i
seul ne peut jamais l'étre en aucune facon, puisque,

le ces conséquences, que d’ailleurs nous avons

méme et en lll]"l.lyll'_‘ gorte par définition, il est inaceessible of
insaisissable aux profanes et ne saurail élre pénélré p ux,

sa connaissance ne pouvant élre que la conséquence de |

tion elle-méme. En effel, ce secret est de nature telle gue las

mots ne peuvenl l'exprimer; c’est pourquol, comme
aurons A Ir\] liquer plus complétement par la suile, '
cnement initiatique ne peut faire u
boles, qui suggerent pluldt qu’ils n’exprimeni au sens ordinajre
de ce mot. A proprement parler, ce qui est transmis par l'ini-
liation n'est pas le secret lui-méme, puisqu’il est incommuni-
cable, mais I'influence spirituelle qui a les rites pour véhicule;
et qui rend possible le travail intérieur au moyen duguely en
prenant les symboles comme base et comme supporl, ehacun
atieindra ce secret et le ['i'm"it‘r ra plu-—: ou moins complétement,
plus ou moins ]:mlrum ément, selon la mesure de ses propres
Imwl]}]]lum de compréhension et de réalisation.

UI]I_\I (Ju on puisse penser des aunlres 1‘:rlf£111'»-.:||m|- Seereles,
on ne peut done, en tout cas, faire un reproche aux organisa-
tions initialiques d’avoir ce caractére, puisque leur secret n'est
pas quelque chose qu’elles cachent volontairement pour des
raisons quelconques, légitimes ou non, et toujours plus on
moing sujeltes a discussion el & .n['r111'=".vi;11ir:1| comme tout ce fqui
procéde du point de vue profane, mais quelque chose qu'il n'est
au pouvoir de personne, qus and bien méme il le voudrait, de
dévoiler et de l.r_mnmnnrpi».“ a autrui. Quant au fait que ces
oreanisations sont « fermées », ¢'est-d-dire qu’elles n’admef-
tent pas tout le monde indistinctement, il s’explique simplement
par la premiere des conditions de I'initiation telles que nous les
avons exposées plus haut, c¢'est-d-dire par la ndeessité de pos-
séder certaines « gualifications » particulieres, faule desquelles
aucun hénéfice réel ne peut étre retiré du ratiachement a une
telle organisation. De plus, quand celle-ci devient trop « ou-
verte » et insulfisamment stricte 4 cet égard, elle court le risque
de ‘dégénérer par suite de I'imum]'\t"hmm”n de ceux u||s'<'?‘:u'
admef ainsi inconsidérément, et qui, surtout lorsqu'ils y devi
nent le plua prafid nombre, ne manquent pas d'y infroduire
toute sorte de vues profanes et 'de détourner son activité vers des
buts qui n’ont rien de commun avec le domaine ![Jhi'll'-|1!-'_

age que de riles -‘i de sym-
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comme on ne le voit que lrop dans ce qui, de nos jours, subsiste
encorea [[-|}["_:.‘|||.i:‘-:]r_ili.’|_"'\ de ce. genre L[II]% l!_' III:JH\'_E(" \'_Jl"[fi(]{_"[!li]l,
il

1

Ainsi, el c¢'est 14 une second
avons énoncé au début, le secrel initiatique en lul-méme et le
caracltére « fermé » des organisalions qui le déliennent (ou,
pour parler plus exactement, qui déliennent les moyens par les-
quels il est possible & ceux qui sont « qualifiés » d'y avoir
acees) sont deux choses tout & fait distinctes et qui ne doivent
aucunement étre confondues. En ce gui concerne le premier,
¢'est en méconnaitre totalement 'essence et la portée que d'in-
voquer des raisons de « prudence » comme on le fait parfois ;
pour le second, par contre, qui tient d’ailleurs & la nature des
hommes en général et non & celle de I'organisation initiatique,
on peul jusqu'a un certain poinl parler de « prudence », en ce
sens que, par la, cetfe organisation se défend, non contre des
« indiserétions » impeossibles quant & sa nature essentielle, mais

l'.t.IH.“il't!iH'_‘I:(‘l_f lll‘. e que nous

contre ce danger de dégénérescence dont nous venons de parler
encore n'en est-ce pas la la raison I'-['n‘:'nin'u‘{' celle-ci n’étant
autre que la parfaite mutilité d’admelire des individualités pour
lesquelles Pinitiation ne serait jamais que « leltre morte », c’est-
d-dire une formalité vide et sans aucun elfet réel, parce {;n'c[l:-*ﬁ
sont en quelque sorte imperméables A Dinfluence sgpirituelle.
Quant 4 la « prudence » vis-a-vis du monde extérieur, ainsi
qu'on l'entend le plus souvent, ce ne peut étre qu'une consi-
dération tout & fait accessoire, encore qu’elle soil assurément
légitime en présence d'un milieu plus ou moins consciemment
hostile, l'incompréhension prolane s’arrélant raremenl & une
sorte d'indifférence et ne se changeant que trop facilement

une haine dont les manifestations congtituent un danger qui n’a
certes rien d'illusoire ; mais cecl ne saurait cependant atteindre
I'organisation mitiatique elle-méme, qui, comme lelle, est, ansi
que nous 'avons dil, véritablement « insaisissable ». Aussi les
précattions & cet égard s’imposeront-clles d’autant plus que
cette organisation sera déja plus « extériorisée », donc moins
purement inibalique ; il est d’ailleurs évident que ce n’est que
dans ce cas qu'elle peut arriver a se trouver en contact direct
avec le monde profane, qui, aulrement, ne pourrait que I'igno-
rer purement el simplement. Nous ne parlerons pas iei d'un
danger d'un aulre ordre, pouvant résulter de 1'existence de ce
que nous avons appelé la « contre-initiation », et auquel de
simples mesures extérieures de « prudence » ne sauraient d’ail-
leurs obvier ; celles-ci ne valent que contré le monde profane,
dont les réaclions, nous le répélons, ne sont & redouter qu’en tant
que lorganisation a pris une forme extérieure telle que celle
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d’'une « société » ou a ¢bé - entrainée plus ou moins complete-
ment &4 une action s'exercant en dehors du domaine iniliatique,
toutes choses qui ne sauraient élre regardées que comme ayant
un caractére simplement aceidentel et contingent (1).

Nous arrivons ainsi a dégager encore une aulre conséquence
de la nature du secret initiatique : i1l peut arriver en fait que,
outre ce secrel qui seul lui esl essentiel, une organisation initia-
lique possede aussi secondalrement, el sans [N'I.‘rl]'t! aucunement
pour cela son caractére propre, d'aulres secrets qui ne sont pas

du méme ordre, mais d’un ordre plus ou moins extérieur et
contingent ; el ce sont ces secrels purement accessolres qui,
¢tant forcément les seuls apparenis aux yeux de l'observateur
du dehors, seront susceptibles de donner lieu & diverses con-
fusions. Ces seerets peuvent provenir de la « conlaminalion »
dont nous avons [r:JJ‘!(", en enfendant par la ]‘.‘Tl[li'ml_'“(\ll de buis
n'ayant rien d'iniliatique, et auxquels peut d’ailleurs éire don-
née une importance plus ou moins grande, puisque, dans ceite
sorte de dégénérescence, tous les degrés sont évidemment pos-
ibles ; mais il n’en est pas toujours ainsi, et il peut se faire
également que de lels secrels se rapporient a des applications
contingentes, mais légitimes, de la doectrine initiatique elle-
méme, applications qu'on juge bon de « réserver » pour des
raisons qui peuvent étre fort diverses, et qui seraient a déler-
miner dans chaque cas particulier. Les seerets auxquels nous
faisons allusion ici sont, plus spécialement, ceux qui concernent
les sciences et les arts traditionnels ; ce' quon peut dire de
la fagon la plus générale & cet égard, ¢'est que, ces sciences et
ces arls ne pouvant élre vraiment compris en dehors de l'ini-
tiation of1 ils ont leur principe, leur « vulgarisation » ne pour-
rait avoir que des inconvénients, car elle aménerait inévitable-
ment une déformation ou méme une dénaturation, du genre de
celle qui a précisément donné naissance aux sciences el aux
arts profanes, comme nous l'avons exposé en d'autres occa-
S101S.

Dans celte méme calégorie de secrels accessoires et nomn essen-
tiels, on doit ranger aussi un autre genre de secret qui existe
irés généralement dans les organisations initiatiques, et qui esl
celul qui occasionne le plus communément, chez les profanes,

(1) Ce que nous venons de dire ici s'applique au monde profane
réduit A lui-méme, si 1l'on peut s’exprimer ainsi ; mais il convient
d’ajouter qu'il peut aussi, dans certains cas, servir d'instrument
inconscient A une aclion exercée par les représentants de la « contre-
initiation » .

|
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méprise sur laquelle nous avons précédemment appele

I'attention : ce secref est celul qui porle, soit sur I'ensemble

des riles el des svmiboles en dans une lelle oreanisalion.
soil. plus particulitrement encore, et aussi d’'une maniére plus
sir d’ordinaire, sur cerlains mols et cerlains signes employds

|l|;!|' a1le comime « movens |||' J‘i‘u'nsr]_!|;|i‘-'_‘~';_[1lc'.e‘ », Imllr' [n:]'s'n-.'![;'w

a ses membres de se distinguer des profanes. Il va de soi que

tout secret de cetle nature n’a qu'une valeur conventionnelle et
loule relalive, et que, par la méme qu'il concerne des formes

exlérieures, 1l peut ‘|_n|:_i.:|i1'.~; élre découvert ou itrahi, ce qni
risquera d’ailleurs, lout naturellement, de se produire d’autant

plus aisément qu’il s'agira d'une organ

1salion moins rigoureu-

sement « fermée » ; aussi doil-on insister sur ececi, que non
seulement ce secrel ne peul en aucune lacon étre confondu
avec le véritable secret initiatique, sauf par ceux qui m’ont pas
la moindre idée de la nature de celui-ci, mais que méme il n’a
rien d’essentiel, si bien que sa présence ou son absence ne
saurail élre invoquée pour définir une organisation comme pos-
sédant un earaclere initiatique ou comme en étant dépourvie.
En fail, la- méme chose, ou quelque chose d’équivalent, exis
aussi dans la plupart des autres organisations secréles quel-
conques, nlayant rien d'initialique, bien que  les rpaisons

en soient alors différentes : 1l peul s'agir, soit d’imiter

inisations initiatiques dans leurs apparences les plus

les

extérieures, comme c'est le cas pour les organisations que
nous avons qualifiées de pseudo-initiatiques, voire méme pour
ceriains groupements fanlaisistes c'[ui ne meritent pas meéme ce
noni, soit toutf simplement de se garantir autant que possible
conire les indiscrélions, au sens le plus vulgaire de ce mot,

alns

i qu'il arrive surlout pour les associations & but politique.
ce (il se ‘comprend sans la moindre difficulté. D’aulre part,
Fexistence d'un secret de: cetie sorle n’a, pour les organisations
saire ; el méme il a dans celles-ci
une mmportance d’autanl moins grande qu’elles oni un caractére
plus pur et plus élevé, parce qu’elles sont alors d'autant plus
dégagdes de foutes les formes extéricures et de tout ce qui n’est
pas, véritablement essentiel. Il arrive done ceci, qui peut sembler

mitiatiques, rien de néee

paradoxal & premiére vue, mais qui est pourtant trés logique au

fond : Femploi de « moyens de reconnaisgance » par une or

on esl une conséquence de son caractére « fermé » ; mais,
dans celles qui sont précisément les plus « fermées » de toules,
ces moyens se réduisent jusqu'a disparaiive parfois entiére-
ment, parce quialors il n’en est plus besoin, leur utilité étant

directement lice a4 un eertain deoré d' « extériorité » de | orea-
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nisation qui y a recours, et alteiznant en quelque sorle son
maximum quand celle—

revét un aspect « semi-profane ». donl
la forme de « société » est 'exemple le plus typique. paree (ue
¢'esi alors que ses occasions de contacl avec le monde exté-
rieur sont le plus élendues el mulliples, et que, par conse-
guent, il lui importe le plus de se disting

uer de celui-ei par

des moyens qui soient enx-mémes d’ordre extérieur.
L’existence d'un tel secret extérieur et secondaire dans les

i |'| ".I|

leurs encore par d’autres raisons : cerfains lui attribuent surtont

nisations initiatiques les plus répandues se justifi

org

un role « pédagogique », s'il est permis de §'BXPrimer ai en

d’auires termes, la « discipline du secret » conslituerail une

sorte d’ « enitrainement » ou d'exercice faisant partie des
meéthodes propres & ces organisations : et 'on pourrait y voir
en quelque sorte, & cel égard, comme une [orme atlénuée el
restreinte de la « discipline du silence » qui étail en usage
dans certaines écoles - ésolériques anciennes, notamment chez
les Pythagoriciens (1). Oe point de vue est assurément jusle,
& la condition de n’élre pas exclusif ; ef il est & remarquer que,
sous ce rapport, la valeur du seeret est complétement indépen-
dante de celle des choses sur lesquelles il porte ; le secret gardé

sur les choses les plus

insignifiantes aura, en tant que « disci-
pline », exdctement la méme efficaciié qu'un secret réellement
imporfant en lui-méme. Ceel devrail élre une réponse sulfi-
sante aux profanes qui, & ce propos. accusent les orgahisalions
initiatiques de « puérilité », faute d'ailleurs de ¢comprendre que
les mots ou les signes sur lesquels le secrel esl imposé ont
une valeur symbolique propre ; s’ils sont incapables d’aller jus-
qu'a: des considérations de ce dernier ordre, celle que nous
venons d’indiquer est du moins & leur portée el n'exige certes
pas un bien grand effort de compréhension.

Mais, il est. en réalité; une raison plug profonde, basée

(1) Disciplina secreli ou discipling arcani, disail-on aussi dans
I’Eglise. chrétienne des premiers sidécles, ce gue semblent oublier
gerfains ennemis du « secret » 3 mais il faul remarquer que, en latin,
le mot Jfffh't’.fjrrf.":ru ale ['.1:]_&' sonventl le sens " « L'I'\Sl.‘i_!-'."Tll'I]Il"IJi 0y I]lli
est d’ailleurs le sens étymologigque, €t méme, par dérivation, celui
de « science » ou de « doclrine », tandis que ce qui est appelé « disci-
pline » en frangais n'a gu'une valeur de moyen préparatoire en vue
d'un but qui peutl élre de connaissance comme c'esl le cas ici, mais
qui peul étre aussi d’un tout autre ordre, par exemple simplement
«moral » ; ¢'est méme de cetie derniére fagon que, en fait, on 'entend
le plus communément dans le monde profane.
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précisément sur ce caraclére valmlit’{lif’ que nous venons de
mentionner, et qui fait que ce qu’on appelle « moyens de recon-
naissance » n'est pas cela seulement, mais aussi, en meéme
temps, quelque chose de plus : ce sont la véritablement des
symboles comme tous les aufres, dont la signification doit étre
méditée et approfondie au meéme titre, et qui font ainsi partie
intégrante de l'enseignement initiatique, Il en est dailleurs de

méme de toutes les formes employées par les organisations ini-
tialiques, el, plus généralement encore, de toutes celles qui onl
un caractére lraditionnel (y 'um[»ilh les formes religieu
elles sont toujours, au fond, aulre chose que ce qu ‘elles parais-
seni au dehors, el c'est méme la ce qui les différencie essen-
liellement des formes profanes, ou l'apparence extérieure est
tout el ne recouvre aucune réalité d'un autre ordre. A ce point
de vue, le secret dont il s’agit est lul-méme un R‘\'l'nl_mle‘ celul
du véritable secret initiatique, ce qui est évidemment bien plus
qu ‘un simple moyen « pédagogique » (1) ; mais, bien entendu,
ici pas plus qu’ailleurs; le symbole ne doit en aucune fagon
dlre confondu avee ce qui est symbolisé, et ¢’est cette confusion
que commet l'ignorance profane, parce qu’elle ne sait pas voir
ce qui est derriére 1' apparence, el qu’elle ne congolt méme pas
qu’il puisse y avoir la quelque chosé d’aulre que ce qui tombe
sous les sens, ce qui équivaut pratiquement a la négation pure
el simple de tout symbolisme.

Enfin, nous indiquerons une derniére considération qui ]:um'
rail encore donner lieu & d’autres développements : le secret
d’ordre extérieur, dans les organisations initiatiques ol il ﬂ\wh
fait proprement partie du rituel, puisque ce qui en est 1’ohjet
st rumm!m:quﬂ sous l'obligation correspondante de silence,
au cours méme de I'initiation & chaque degré ou comme ache
vement de celle-ci. Ce secret constitue done, non seulement un

Se5)

1) On pourrait, si 1'on voulait enirer quelque peu dans le détail i
cet dgard, remarguer par exemple que les « mots sacrés » qui ne
doivent jamais -étre prononcés sont un symbole particulierement net
de 1" « ineffable » ou de 1' « inexprimable » ; on sait d’ailleurs que
quelque chose de semblable se trouve parfois jusque dans 1’exoté-
risme, par exemple pour le Téiragramme dans la tradition judaique.
On pourrait aussi montrer, dans le méme ordre d'idées, que certains
signes sont en rapport avec la « localisation », dans 1'étre humain,
des « cenires » subtils dont 1' « éveil » constitue; selon certaines
méthodds (notamment les méthodes « tantriques » dans la tradition
hindoue), un des moyens d'acquisition de la connaissance initiatique
effective.
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<
symbole comme nous venons de le dire, mais aussi un véritable
rite, avee toule la vertu propre l']lli est mhérente A ecelui-ci
comme tel; et du reste, & la vérité, le rile et le symbole sont.
H :

1 {8 B

(1

 tous les cas, élroitement liés par leur nature méme, ainsi
nous aurons & l'expliquer plus amplement par la suite.

e e e
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CHAPITRE XIV

DES QUALIFICATIONS INITIATIOUES

rap-
portent a4 la condition premiére et préalable de 'initiation,
¢'esl-a-dire a ce qui est désigné comme les « qualifications »
mitiatiques ; a vral dire, ce sujel est de ceux qu'il n esl enere
possible de prétendre inaiter d'une facon compléfe, mais du
moins pouvens-nous y apporter quelques éclareissements. Tout
d’abord, 1l doit étre bien enfendu que ces qualifications son!
exclusivement du domaine deé 'individualité : en effet, sil n'y
avait 4 envisager que la personnalité ou le « Soi », il n’y auvrail
aucune différence a faire a cet égard entre les élres, el tous
seraient également qualifiés, sans qu’il y ait lieu de faire la
moindre exception ; mais la queslion se présente tout aulrement
par le fait que l'individualité doit nécessairement étre prise
comme moyen et comme support de la réalisation initiatique ; il
faut par conséquent qu'elle posséde les aptitudes requises pour
! : Jjouer ce role, et lel n'est pas toujours le eas. L’individualité
n'est 1c1, si 'on veut, que I'instrument de 1'étre véritable ; mais,

si cel instrument présenie certains défauls, il peut étre plus

ou moins complélement inulilisable, ou méme 1'élre tout & fait

pour ce dont il s'agit. Il n’y a dailleurs la rien dont on doive

s'étonner, si 'on réfléchit seulement que, méme dans l'ordre

des activités profanes (ou du moins devenues telles dans les
condilions de I'époque actuelle), ce qui est possible & 'un ne
I'est. pas a D'autre, et que, par exemple, 'exercice de tel ou lel
metier exige cerlaines aptitudes spéeciales, mentales el corpo-
relles tout & la fois. La dilférence :ntielle est que, dans ce
cas, 1l s'agil d'une aclivité qui reléeve tout entiére du domaine
individuel, qui ne le dépasse en aucune fagon ni sous aueun
rapport, tandis que, en ce qui concerne Dinitiation, le résullat
a atteindre est au conlraire au deld des limites de 1'individua-
lité 5 mais, encore une fois, celle-ci n’en doif pas moins élre
prise comme point de départ, et ¢’est 14 une condition 4 laquelle
il est impossible de se sousiramve.

l], nous faut maintenant revenir aux questions qui
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On peut encore dire ceci : l'élre qui enlre prend le travail
de réalisation inili: |‘.u] 1e doil Toreément partir d’un certain élat
d¢ manifestalion, celul ou il est gitué actuelleme nt, el qui’ com-
porte tout un ensemble de conditions délermindes : d’ime part
les conditions qui sont inhérentes & cet état et qui le définissent
d'une fagon générale, et, d’autre part, celles qui, dans ce méme
état, sont particulitres & chaque individualité et la différencient
de toutes les autres. Il est évident que ce sont c

derniéres
q! 1l |||,|\q nt élre envis: I"I €8 en ce l[||.‘ concerne les ‘]i.l:|]-l|i_<';|iila:|.~.

IIL IH ]|I 1

‘agil la de quelque chose qui, par définition méme,
n'est pas commun & tous les individus; mais caractérise Propre-
ment. ceux-l1a seuls qni appattiennent, virtuellement tout au
moins, a I’ « élite » entendue dans le sens ol nous avons déja
souvent employé ce mot ailleurs, sens que nous préciser
davanlage encore par la suite, afin de montrer comment il se
rattache divectement & la question méme de Uinitiation.
Maintenant, il faut bien comprendre que Uindividualité doit
étre prise ici- telle qu’elle est en

OIls

fait, avec lous ses élémenls
conslitutifs, et qu'il peut y avoir des qualifications coneernant
chacun de ces éléments, y eompris I'élément corporel lui-méme,
qui ne doil aucunement ftre traité, a ce point de vue, comme
quelque chose d'indifférent ou de négligeable, Peut-gtre n'y
aurail-il pas besoin de tanl y insister si nous ne nous frouvions
en présence-de la muulhun grossierement simplifiée que les
Occidentaux modernes se font de I'éfre humain : non seulement
Pindividualité est pour eux I'éfre toub entier, mais encore celle
mdividualité elle-méme est réduite & deux parties supposées
complétement séparées 'une de 1'autre, I'une étant le corps, el
Fauire quelque chose d’assez mal défini, qm est désigné indif-
léremment par les noms les plus divers ef parfois les moins
appropriés. Or la réalité est toul autre : les éléments multiples
de Pindividualité, quelle que soit d’ailleurs la facon dont on
voudra les classer, ne sonl point ainsi isplés les uns des autres,
mais forment un ensemble dans lequel il ne sauraif y avoir
d’hétérogénéité radicale et irréductible ; et tous, le corps aussi
bien que les autres, sont, au méme litre, dr:‘.s manifestations ou
des expressions de I'étre dans les diverses modalités du domaine
individuel. Enire ces modalités, il y a des correspondances telles
que ce qui se passe dans 1'une a normalement sa répercussion
dans les autres ; il en résulte que, d’une part, I'état du corps
peut influer d’une facon favorable ou défavorahle sur les autres
modalités, et que, d’aulre part, I'inverse n’étant pas moins vrai
(el méme I'étant davantage encore, car la modalité corporelle
est eelle dont les possibilités sont les plus restreintes), il peut
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fournir des sienes fraduisant sensiblement 1’état méme de
gelles-ci (1) ; 1l est clair que ees deux considéralions complé-
mentaires onl 'une et Pautre leur imporlance sous le rapport
des qualifications initiatiques. Toul cela serail parfaitement évi-
dent si la notion spécifiquement occidentale el moderne de
« matiere », le dualisme cartésien et les conceplions plus ou
moins « mécanistes » n’avaient ir'-mel-nI obscurci ces choses
pour la plupart de nos conlemporains (2) ; ce sont ces eircons-
tances contingenies qui obligent &4 s’atiarder & des considéra-
tions aussi élémentaires, qu’il suffirait autrement d’énoncer en
quelques mots, sans avoir a4 y ajouter la moindre explication.

Il va de soi que la qualification essentielle, celle qui domine
toutes les autres, esl une queslion d” ‘« horizon intellectuel »
plus ou moins élendu ; mais il peut arriver que les possibilités
d’ordre intellectuel, tout en existant virtuellement dans une indi-
vidualité, solent, du fait des éléments inférieurs de celle-ei (élé-
ments d'ordre psychique et d’ordre corporel tout & la foig),
empéchées de se développer, soit temporairement, soit méme
définitivement. Cest la la premiére raison de ce qu'on pourrait
appeler les qualifications secondaires ; et 1l y a encore une
seconde raison qui résulte immédialement de ce que nous venons
de dire : c'est que, dans ces éléments, qui sont les plus acees-
sibles a I'observation, on peut trouver des marques de certaines
limitations intellectuelles ; dans ce dernier cas, les qualifications
secondaires deviennent en quelque sorle des équivalenis sym-
]'N'rl]i]lir'r"- de la *'IIT."Ili[ir".‘tfii'}[l fondamentale elle-méme. Dans le
premier cas, au contraire, il peut se faire qu’elles n’aient pas
toujours une égale importance : ainsi, il peut y avoir des ohs-
tacles s’opposant a loule initiation, méme simplement virtuelle,
ou seulement & une initiation effective, ou encore au I!}"I‘:r-'-.'l_‘_‘_'*'.‘ a
des degrés plus ou moins élevés, ou enfin uniquement & I'exer-
cice de certaines fonctions dans une organisation initiali Iqiie {car
on peut dfre apte & recevoir une influence spirituelle sans
pour cela néeessairement apte a la transmetire) ; et il faut ajou-
ter aussi qu’il y a des empéchements spéciaux qui peuvent ne
concerner que certaines formes d’initiation.

Sur ce dernier point, 1l suffit en somme de rappeler que la
diversité des modes d'initiation, soil d’une forme traditionnelle
i une autre, soit & I'intérieur d’une méme forme traditionnelle,

(1) De 14 la scienice qui, dans la fradition islamique, est désignée
comme ilmul-firdsah. ;

(2) Sur toufes ces questions, voir Le Régne de la Quanlité el les
Signes des Temps.
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‘ a précisément pour but de répondre 4 celle des dptitudes, indi- ||I
; viduelles ; elle n'aurait évidemment aucune raison d’élre:si un !-.!'
mode unique pouvait convenir également a fous ceux qui sonl, . |
: d'une facon générale, qualifiés pour recevoir 'initiation. Puis- 141
: qu'il n'en est pas ainsi; chaque organisation inilialique devra 8| [m
: avolr sa « technique » particuliere, et elle ne pourra naturelle- A
: ment admeltre que ceux qui seront capables de s’y conformer il
el d’en retiver un bénéfice effectil, ce qui suppose, quant atix il 18
__ qualifications, 1'application de fout un ensemble de reégles spé- Il I
l ciales, valables seulement pour l'organisation considérée, ¢l f
. n'excluant aucunement, pour ceux qui seronb ceartés par la. i |
la possibilite de trouver ailleurs une initiation cquivalente, b H‘
" pourvu qu'ils possédent les qualificalions générales qui sonl 1 18
strictement indispensables dans tous les cas. Un des exemples |
; les plus nets que 'on puisse donner a cet égard. c’est le {fail J
; quil existe des formes dlinitiation qui sonl exclusivemenf mas- |
: culines, tandis qu'il en est d’autres on les femmes peuvenl étre g 1;
| admises au méme titre que les hommes (1) ; on peut done dire ' ﬂ
, qu'il y a la une certaine qualification qui est exigée dans un cas
; et qui ne 'est pas dans 'autre, et que celle différence tient aux

drons d’ailleurs par la suile, car nous avons pu constater que
ce fait est généralement fort mal compris & nolre époque. _

La ou 1l existe une organisation sociale traditionnelle, méme {3
dans Dordre extérieur, chacun, élant a la place qui convient A
4 sa propre nature individuelle, doit par la mféme pouvoir il
irouver aussi plus facilement, s’il est gualifié, le mode d'ini-

IJ

modes particuliers d’imtialion dont 1l sagit; nous y revien- ! é
. |

't

tiation qui correspond & ses possibilités. Ainsi, si I'on envi- Al
' sage 4 ce point de vue 'organisation des castes, I'iniliation des i

[Kshatriyas ne saurait élre identique a celle des Brahmanes (2), il
el ainsi de suite ; et. d’une facon plus particuliére encore, une {0l
certaine forme d’initiation peut éire liée & Pexercice d'un métier
détérminé, ce qui ne peut avoir toule sa valeur effective que st
le métier qu’exerce chaque individu est bien celui auquel 1l est
destiné par les aptitudes inhérentes a4 sa nature méme, de telle
sorte -que ces aplitudes feront en méme temps partie intégrante
des qualifications spéciales requises pour la forme d'initiation

correspondante. tHR
Au conlraire, 1a ou rien n’est plus organisé suivant des régles i
(1) 11 y eat méme aussi, dans Vanligquilé, des formes d'initiation
exclusivement féminines.
(2) Nous reviendrons li-dessus plus loin, & propos de la question
de 1'initialion sacerdotale et de l'iniliation royale.
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cas du monde ocel-
moderne, il en résulle une confusion qui s'étend & tous
les domaines, el qui entraine inévitablement des complications
el des diffieultes multiples quant 4 la détermination précise des
qualifications initiatiques, puisque la place de I'individu dans

traditionnelles et normales, ce qui est le

den

la. société n'a plus alors qu'un’ rapport trés loinlain avec sa
nature, el que méme, bien souvent, ce sont uniquement les cotiés

les plus extérieurs et les moins importants de celle-ci  qui
I _ I I

sont pris en considération, ¢ est-d-dire ceux qui n’ont réelles
|

ment auecune valeur, meéme secondaire. au point de vue inilig-
ligue. Une antre cause de difficultés qui s’ajoute encore i
celle-la, et l[lfi en est d’allleurs solidaire dane une cerlaine
mesure, ¢'est 'oubli des sciences traditionnellos - les données
.[.- t'l-'T'i{Ii]II'R I|-!'f|=l'i' -‘_'||I':=‘ ]HII]\."|I|| |IHII."I.‘5_1' ||‘ moyen U I'écol-
naitre la vérilable nature d’un individu. lorsqu’elles viennent &
faire défaut, il nest jamais possible, par d'aulres moyens quel-
conques, d’y suppléer entiérement et avec une parfaite exac-
litude 3 quoi qu’on fasse 4 eet égard, il y aun

oujours une parl
urra donner lieu

a bien des erreurs.. C’est 14, du reste, une des principales raisons

plus ou moins grande d’ « empirisme » qui |

de la dégénérescence de certaines organisalions ini

"admission d'é

1atiques

éments non qualifiés, que ce soit par ignorance

pure et simple des régles qui devraient les éliminer. ou par
impossibilité de les appliquer sirement, est en effel un des
lacteurs qui contribuent le plus 4 cefle dégénérescence, et peul
meme, si elle se généralise, amener finalement la ruine com-

pléte d'une telle oreani

107.

Aprés ces considérations d’ordre général. il nous faudrait.
pour préciser davantage la signification réelle qu’il convient
d"attribuer aux qualifications secondaires, donner des exemples
hien-définis des conditions requises pour I'accession a telle ou
lelle forme initiatique, et en monirer dans chaque cas le sens
et la portée véritables ; mais un tel exposé, quand il doit s’adres-
ser 4 des Occidentaux, est rendu fort difficile par le fait que
ceux-cr, méme dans le cas le plus favorable, ne connaissent
qu un nombre extrémement restreint de ces formes initiatiques,
el que des références a toules les autres risqueraient de rester
4 peu pres entierement incomprises: Eneore tout ce qui subsiste
en 'Oceident des anciennes organisations de cet ordre ési-il forl
amoindri & tous ¢gards, comme nous Lavons déja dit bien des
fois, el il est aisé de s’en rendre comple plus spéeialement en
ce qui concerne la question méme dont il s’agi présentement
si cerlaines qualifications Y sont encore exigées, ¢ est bien plutal
par la force de I'habitude que par une compréhension quel-
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congue de leur raison d’éh

et, dans ces conditions, il n'y a
ive parfois que des membres: de
¢es organisations prolesient contre le maintien de ces qualifica-

pas lieu de s’élonner s'1l ar

|i--.‘|‘-', (ah] Ii':l!' rorance ne voul |||i-III|1- sorte e \'i':_-u“f,g!_’ h‘i.‘l(l—

rique, un reste d'un état de choses disparu depuis longtemps, en

un mol un « anachronisme » pur et simple. Cependant, eomme

on est bien obligé de prendre pour point de départ ce qu'on a le

lus immeédiatement 4 sa disposilion, cela

méme peut fourniv
gré tout, ne sont pas

oceasion de quelques indications qui, ma
sans intérét, et qui, bien qu’ayant surfout & nos yeux le earac-
tere dé simples « illustrations », n'eén sont pas moins suseép-
tibles de donner lien 4 des réflexions d'une application plus
étendie qu'il ne pourrait le sembler au premier abord.

[l n’y a plus guére dans le monde occidental, comme orga-
nisations initiatiques pouvant revendiquer une-filiation {radition-
nelle anthentique (condilion en dehors de laquelle, rappelons-le
encore une fois, 1l ne saurait élre question que de « pseudo-
itia

tion »), que le Compagnonnage et la Magonnerie, ¢'est-
d-dire des formes initiatiques basées essentiellement sur 'exer-
eice d’'un métier, a 'origine toul au moins, el, par conséquent,
caraclérisées par des méthodes parliculieres, symboliques el
rituelles, en relation directe avee ee métier lui-méme (1). Seu-
lement, il v a ici une distinetion & fairve : dans le Compagnon-

nage, la liaison originelle avee le mélier s’est toujours main-
ierue, tandis que, dans la Maconnerie, elle a disparu en fait ;
de 14, dans ce dernier cas, le danger d'une méconnaissance plus
compléte de la nécessité de certaines conditions, pourtant inhé-
rentes a la forme initiatique méme dont il s'agit. En effet, dans
I"sutre cas, il est évident que tout au moins les conditions vou-
lnes pour que le mélier puisse élre exercé elfectivement, et
méme pour qu’il le soit d’une facon aussi adéquale que possi-
ble, ne pourront jamais étre perdues de vue, méme si l'on n’y
envisage vien de plus que cela, c'est-a-dire =i 'on né prepd
en considération que leur raison exiérieure et si 'on oublie
leur raison plus profonde el proprement initiatique. Au con-
traire, 1a ol ceite raison profonde n'est pas moins oubliée e
ot la raison exbérieure elle-mémpe n'existe plus, il est assez
naturel en somme (ce 1]11i_ hien entendu, ne veul [n'ulLI'!t. dire 11"gi~
lime) qu’on en arrive & peuser que le maintien de semblables
conditions ne s'impose en aucune fagon, el a ne les regarder

L) Nous avons exposé les principes sur lesquels reposent les rapports
de l'initiation el du métier dans Le Régne de la Quantité et les Signes
des Temps, ch. VIIL
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que comme des restriclions génanies, voire méame injustes (¢est
i une considération dont on abuse beaucoup a notre époque,
conséquence de I' « égalifarisme » destructeur de la notion de
I” « élite »), apportées a un recrutement que la manie du « pro-
sélytisme » et la superstition démocratique du « grand nom-
bre », trails bien caractéristiques de espril oceidental moderne.
voudraient faire aussi large que possible, ce qui est bien, eomme
nous Pavons déja dit, une des causes les plus certaines et les
plus irrémédiables de déeénérescence pour une organisation ini-
Liatique.

\u fond, ce qu'on oublie en pareil cas, ¢'est tou simplem¢
cecl : si le rituel iniliatique prend pour « support » le métier,
de telle sorfe qu’il en est pour ainsi dire dérive par ung trans-
position appropriée (et sans doute faudrait-il, 4 1'or sine, envi-
sager plulot les choses en sens inverse, car le métier. au poinl
de vue tradilionnel, ne représente véritablement qu'une appli-
cation conlingenle des principes auxquels I'initiation se rap-
porte directement), 'accomplissement de ce rituel. pour étre
réellement et pleinement valable, exigera des conditions parmi
|t‘.‘~'t'{lil‘“*":§ s¢ retrouveront celles de 'exercice méme du metier,
la méme transposilion sy ::]r;:lit[lluil! ¢oalemont, el cela en veriu
des correspondances qui existent entre les différentes modalitcs
de I'étre ; of, par la, il apparait clairement que, comime nots
Pavons indiqué plus haut, quiconque est qualifi¢. pour Vinitia-
tion, d'une lacon générale, ne 1'est pas par la méme indiffi-
remment pour foute forme initiatique quelle quelle soit. Nous
devons ajouter que la méconnaissance de ce point fondamental,
entrainant la réduction toute profane des qualifications & de
simples régles corporalives, apparait, du moins en ce qui con-
cerne la Maconnerie, comme lide assez élroitement i une my prise
sur le vrai sens du mob « opératil », meéprise sur laquelle nous
aurons a nous eéxplhiquer par la suite avece les développements
voulus, car elle donne lieu 4 des considérations d'une poriée
initialique tout a fait générale,

Aingi, si Pinitiation maconnique exclut nolamment les fommos
(ce qui, nous I'avons déja dit, ne signifie nullement que celles—c
soient inaptes A loule initiation), et aussi les hommes qui sont
aifectés de certaines infirmités, ce n'est point tout simple-
ment parce que, anciennement, ceux qui y étaient admis devaienl
étre capables de transporter des fardeaux ou de monter sur des
tchafandages, comme certains 1'assurent avee une déconcertante
naiveté ; c'est que, pour ceux qui sornt ainsi exclus. I'initiation
magonnique comme {elle ne saurait dtre valable. si hien que
les effels en seraient nuls par défaut de qualification. On peut
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dire d’abord, & cet égard, que la connexion avec le mélier, si
olle a cessé d’exister quant & lexercice extérieur de celui-ci,
n'en subsisle pas moins d'une autre facon: plus essentielle, en
tant qu’elle demeure nécessairement inscrite dans la forme méme
de cette nitiation : si elle venait a4 en étre éliminée, ce ne serait
plus I'initiation magonnique, mais quelque autre chose foute

différente ; et, comme il serait d’ailleurs impossible de substi-

juer légitimement une aufre filiation iraditionnelle a celle qui
existe: en fait, il n'y aurait méme plus alors réellement aueunc
initiation. C’est pourquoi, la ou il reste encore fout au moms, &
défaut d’une compréhension plus effeclive. une cerlaine con-
seience plus ou moins obscure de la valeur propre des formes

rituéliques, on persiste a considérer les conditions dont nous
parlons ici comme faisant partie intégrante des landmarks (¢
lermé anglais, dans cette acceplion « lechnique », n'a pas
d'équivalent exact en francais), qui ne peuvent élre modifiés
pnoaueune circonstance, et dont la suppression ou la négligence
visquerait d’entrainer une véritable nullité initiatique (1).
Maintenant, il y a encore quelque chose de plus : si I'on
examine de prés la liste des défauts corporels qui sont consi-
dérés comme des empéchements & Dinitiation, on constatera
qu’il en est parmi eux qui ne semblent pas lrés graves extéricu-
rement, el qui, en fout cas, ne sont pas tels qu'ils puissent
S'opposer i ce qu'un homme exerce le métier de conslructeur (2).
(Vest done qu’il n'y a la encore qu'une explication partielle,
bien qu'exacte dans toute la mesure ou elle est applicable, ot
que, en outre des conditions requises par le métier, Pinitiation
eri exige d’aulres qui n'ont plus rien & voir avee celui-cl, mais

qui sont uniquement en rapport avec les modalités du travail
rituélique, envisagé d'ailleurs non pas seulement dans sa « ma-
térialité », si 'on peut dire, mais surtout comme devant produire
des reésultats effectifs pour 1'étre qui 'accomplit. Ceci appa-
raitra d’aulant plus nettement que, parmi les diverses formu-
lations des landmarks (car, bien que non éerils en principe, ils
ont cependant été souvent 1'objet d’énumérations plus ou moins
détaillées), on se reporfera aux plus anciennes, c'est-d-dire &
une époque ou les choses dont il s'agit étaient encore connues,

(1) Ces landmarks sont regardés comme existani jrom time intmne-
morial, c¢'est-d-dire qu’il est impossible de leur assigner aucune
origine historique définie. 3§

(2) Ainsi, pour donner un exemple pré¢is en ce genre, on ne voit pas
en quoi un bégue pourrait étre géné dans l'exercice de ce métier par
son infirmité.
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el méme, pour quelques-uns tout au moeins, connues d’une facon
qui n’était pas simplement théorique ou « spéculative », mais
réellement « opérative », dans le vrai sens auquel nous faisions
allusion plus haut. En faisant eel examen, on pourra méme
s'apercevoir d'une chose qui, assurément, semblerail aujour-
d’hui tout & fait extraordinaire & certains s’ils étaient capables
de s'en rendre compte : c¢'est que les empéchements 4 'initia-

tion, dans la Magonnerie, coincident presque entiérement avee
ce que sont, dans I'Eglise catholique, les empéchements & 1'or-
dination (1).

(e dernier point est encore de ceux qui, pour éire bien
compris, appellent quelque commentaire, car on pourrait, a
premiére vue, élre lenté de supposer qu'il y a li une certiine
conlusion enfre des choses d’ordre différent, d’autant plus que
nous avons souvent insisté sur la distinetion essentielle qui
existe enire les deux domaines initiatique et religieux, et qui,
par conséquent, doit ge refrouver aussi enlre les riles qui se
rapportent respeelivement 4 Fun et & Uautee, Cependant, il n’est
pas besoin de réfléchir bien longuement pour comprendre qu'il
doit y avoir des lois génériles conditionnant 1"accomplissement
des rites, de quelque ordre qu’ils seient, puisqu’il s’agit tou-
jours, en somme, de la mise en ceuvre de certaines influences
spirituelles, quoique le but en soit naturellement différent suivant
les eas. D'un aulre ¢olé, on pourrait aussi objecter que, dans
le cas de I'ordination, il s’agit proprement de aptitude & rems
pliv certaines fonctions (2), tandis que, pour ce qui est de 1'ini-
tialion, les qualifications requises pour la recevoir sont dis-
tinctes de celles qui peuvent élre nécessaires pour exercer en
outre une fonetion dans une organisation initiatique (fonetion
eoncernant principalement la transmission de 'influence spiri-
tnelle) ; et 1l est exacl que ce n’est pas & ce point de vue des
fonctions qu'il faut se placer pour que la similitude soit véri-
tablement applicable. Ce qu'il faut considérer, ¢'est que, dans
une organisation religieuse du type de celle du Catholicisme,
le préire seéul accomplit activement les rites, alors que les
laiques n’y parlicipent qu'en mode « réceptif » ; par contre,

(1) 11 en est ainsi, en particulier, pour ce qu’on appelait au
xvir® si¢ele la o régle de la lettee B », clest-i-dire pour les I‘II[FN"l‘_hE'.-
menls qui sont constitués, de part et d’autre également, par une série
d’infirmités et de défauts corporels dont les noms en francais, par une
coineidence assez curieuse, ¢commencent fous par cetlte méme letlre B,

(2) Ce cas est d’ailleurs, comme nous 'avons fail remarquer précé-
demment, le seul ol des qualifications particulidres puissent étre
exigées dans une organisation traditionnelle d’ordre exotérique.
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I'activité dans D'ordre rituélique constitue toujours, el sans
aucuie exception, un élément essenliel de foute mélhode mitia-
tique, de telle sorte que cette méthode implique nécessairement
la possibilité d’exercer une telle activité. C’est done, en défini-
tive, cet .-|r-r_'ﬂrnpli.‘a‘ﬁleszi.

if des rites qui exige, en ‘dehors
de la qualification proprement intellectuelle, certaines qualifica-
tions secondairves, variables en parfie suivant le caraclere spécial
gue rvevefent ces riles dans telle ou telle forme initiatique, mais
parmi lesquelles 'absence de ceriains défauts corporels. joue

toujours un role imporfant, soit en tant que ces defauls fonl
directement obslacle & 'accomplissement des riles, soil en tanl
qitils sont le signe extérienr de défauls correspondants dans
les élémens subtils de 1'8étre. C'est 14 surtout la conclusion que

nous voulions arviver & dégager de toutes ces considérations ;

el. au fond, ce qui parait i ici se rapporter ]ll]“- sp uwll]i‘ml nt a
1L cas [.;||'li:'t|]'|4-r, celiul de 'initiation 1 maconnigue, n'a été |mr1[
nous. que le moyen le plus commode d’ exposer ces choses, qu 1l
nous reste encore a rendre plus précises & aide de quelques
exemples délerminés d’empéchements dus & des défauts cor-
s ou & des défauts psychiques manifestés sensiblement par

Si nous considérons les infirmités ou les simples défauts
corporels en tant que signes extérieurs de’certaines imper-
fections d’ordre psychique, il conviendra de faire une distine-
tion enlre les défauts que D'étre présenle dés sa naissance, ou
qut se développent naturellement chez lui, au cours de son
existence, comme des conséquences d'une cerlaine prédispo-
sition, et ceux qui sont simplement le résultat de quelque acci-
dent. Il est évident, en effet, que les premiers traduisent quelque
clhioge qui pent étre regardé comme plus sirictement inhérent
i la nature méme de D'éire, el qui. par conséquent, est plus
arave au point de vue ol nous nous plagons, bien que d’ailleurs,
rien ne pouvant arriver a un étre qui ne corresponde réellement
4 quelque élément plus ou moins essentiel de sa nature, les.
infirmités d’origine apparemment accidentelle elles-mémes ne
piissent pas 8ire regardées commée enfiérenent indifférentes
A cét doard, D'un autre colé, si 'on. considére ces mémes
défauts comme obstacles direcls a4 l'accomplissement des rites

o a leur action effective sur Iétre, la distinetion que nous
venons d’indiquer n’a plus & intervenir ; mais il doil étre bien
entendu que certaing défauts qui ne:constifuent pas ‘de tels
obstacles n’en sont ‘pas moins, pour la premiére raison, des
empéchements & Pinitiation, et méme parfois des empéchements
d*un caractére plus absolu, car ils expriment une « déficience »
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mtérieure rendant I'étre impropre i toule initiation, tandis qu’
peul y avorr des inlirmités faisanl seulement obstacle a Deffi-

1

cacité des méthodes « techniques » parliculieres a telle ou telle
forme nibiatique,

Certains pourront s’élonner que nous disions que les infir-
mités accidentelles ont aussi une mn:w;n-rnl.:n- e ~1‘|J 15 la nature
méme de |'éire qll! én est atfeint : ce n'est pourtant Ia, en somme
!lil-lll'h' I'UEIHI.‘t_IIIE.’]h‘t' |']i['f“|'h‘ tii' oe i]ll:' sonl J'!-'l'”-\'IIJr.'Jli ]I“- 3'i:|--
ports de I'élre avee 'ambiance dans laquelle il se manifeste
toutes les relations entre les éires manifestés dang un mbme
monde, ou., ee¢ qui revient au méme, toutes leurs actions el
réactions réciprogues, ne peuvent étre réelles que si elles sont
Lexpression de quelque chose qui apparlient a la rmh;r‘v de
chacun de ces élres. En d’aulres termes, loul ce quun étre
subit, aussi bien que tout ce qu'il fait, conslituant une « modi-
ficabion » de lui-méme, doit nécessairement correspondre &
quelqu’une des possibilités qui sont dans sa nature, de i
sorte qu'il ne peut rien y avoir qui soit purement aeeidentel,
'on entend ce mot au sens d' « extrinse que » comme on le fait
communément. Toule la différence n’est done ici qu'une diffé-

rence de degr¢ : il y a des modificalions qui représentent
quelgue chose de i,hrs importani ou de plus profond que dau-
tres ; il y a done, en quelque sorle, des valeurs hiérarchiques
i observer sous ce rap port parmi les diverses possibilités du
domaine individuel ; mais, a ricoureusement parler, rien n'es!
indifférenf, ou dépourvu de signification, parce que, au fond,
un &lre ne peut recevoir du dehors que de simples « oeca-
sions » pour la réalisation, en mode manifesté, des virtualilés
quil porle tout dahord en lui-méme.

[l peut aussi sembler ¢trange, 4 ceux qui &'en fienuent aux
dpparences, que certaines infirmités peu graves au point de vue
extérieur alent 6fé toujours et partoul considérées comme un
cmpéchement & 'imitiation ; un cas typique de ce genre st celul
du bégaiement. En réalité, il suffit de réfléchir tant soit peu
[pr-m se rendre comple que, dans ce cas, on trouve précisément

1-la fois 1'une et I’ .mirrt des deux raisons n[uv NOus avons mern-
:mnruu : el en effet, tout d"abord, il y a le fait que la « tech-
nigue » rituelle comporte presque toujours la prononciation
de certaines formules verbales, prononciation qui det nafu-
rellement éire avant tout correcte pour étre valable, ce que le
bégaiement ne permet pas & ceux qui en sont alfligés. I anire
part, 1l y a dans une semblable infirmité le signe manifeste
d’une cerlaine « dérythmie » de I'étre, s'il esi permis d'em-
ployer ce mot ; et d’ailleurs les deux choses sont ici élroitement
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hises, car I'emplol méme des formules auxquelles nous venons
de faire allusion n’est proprement qu'une des applications de
la «seienee du rythme » 4 la méthode init)

iatigue, de sorte que
I'incapacité a les prononcer correctement dépend en définitive
de la « dérythmie » interne de !'étre.

Cetle « dérythmie » n'est elle-méme qu'un cas parlieulier
de désharmonie ou de déséquilibre dans la constitution de Iindi-
vidu 3 et 'on peut dire, d’une facon générale. que toutes les
anomalies corporelles qui sont des marques d’un déséquilibre
plus ou moins aceentué, si elles ne sont pas forcément toujours
des empéchemenis absolus (car il y a évidemment la bien des
decrés 4 observer), sont tout au moins des indices défavorables
chez un candidat a U'initiation. Il peul d’ailleurs se faire que de
firmités, ne
soient pas de nature a4 s’opposer a l'accomplissement du fravail
rituélique, mais que cependant, si elles atteignent un degré de
oravité indiguant un déséquilibre profond el irrémeédiable, elles
sulfisent & elles seules & disqualifier le candidat, conformément

felles anomalies. qui ne sont pas proprement des i

i ce que nous avons déja expliqué plus haut. Telles sont,
exemple, des dissyméiries notables du visage ou des membres :
sait que de tres 16 ]
métries, elles ne pourraient méme pas étre considérées vérila-

r

sres dissy-

mais, bien entendu, s’il ne s’ag

blement comme une anomalie, car, en fait, il n’y a sans doute
personne qui présente en toul point une exacte symétrie corpo-
relle. Ceei peut dailleurs s’interpréter comme signifiant que,
dans Pétat actuel de humanité tout au moins, auvcun individn
n'est parfaitement équilibré sous lous les rapports ; el, elfec-
livemient, la réalisation du parfait équilibre de Iindividualité,
impliquant la compléte neutralisation de toutes les tendances
npposées qui agissent en elle, done la fixation en son ecenire
méme, seul point ol ces oppositions cessent de se manifester,
équivaut par 14 méme, purement el simplement, & la restaura-
tion de 1" « état primordial ». On voit done qu’il ne faut rien
exagérer, et que, s’'il y a des individus qui sont qualifiés pour
Pinitiation, ils le sont malgré un certain état de déséquilibre
relatif qui est inévitable, mais que précisément Iinitiation
pourra el devra atténuer si elle produit un résultat effectif, et
méme faire disparaiire si elle arrive & éire poussée jusqu’au
degré qui correspond a la perfection des possibilités indivi-
duelles, ¢'est-i-dire, ecomme nous lexpliquerons encore plus

loin, jusqu’au terme des « petils mysteres » (1).
(1) Nous avons signalé ailleurs, & propos des descriptions de
I’Antéchrisi, ¢l précisément en ce qui concerne les dissyméiries corpo-
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Nous deveons encore {aire remarqgi
qui, sans éire tels qu’ils u'n‘ posent & une initialion virtuelle,
peuvent 'empécher de devenir effective ; il va de soi, d ailleurs,
que c’est iei surtoul qu'il y aura lieu de lenir compte des diffé-

or qu’il est certaing défauls

rences de méthodes 1|e| existent entre les diverses formes ini

tiatiques ; mais, dans fous les cas, il y aura des conditi

de cette sorle a considérer dés lors qu'on entendra passer di
« spéculalif » 417 « opératif ». Un des cas les plus ZEneraux,
dans cel ordre, sera notamment celui des défauls qui, commie
certaines déviations de la colonne vertéhrale, nuisent a la ¢
culation normale des courants subtils dans I"organisme ; il es

& peine besoin. en effel, de rappeler le vole important que

jotent ces courants dans la plupart des processus de ré

lion, a partir de leur débul méme, et tanl que les possibilités
individuelles ne sont pas dépassées. Il convient d’ajouter, pour
évifer toute méprise a cet égard, que, si la mise en action de ces
couranls est accomplie consclemment dans certaines métho-
des (1), il en est d’aulres ot il n'en esl pas ainsi, mais ol cepen-
dant une telle action nen existe pas moins effeclivement et n'en
est méme pas moins importante en réalité ; I'examen approlondi
de certaines particularités H[.ululmw de certains « signes de
reconnaissance » par exemrp le {_n;m sont en méme lemps toul
aulre chose quand on les -1‘,e'ﬂr]g.n'e"-;1d vraimenl), pourrait fournir
la-dessus des indications trés netles, bien qu’assurément inal-
tendues pour qui n'est pas habitué & considérer les choses

point de vue qui est proprement celui de la « technique »
imbiatique.

Comme il fauf nous borner, nous nous contenterons de ces
quelques exemples, peu nombreux sans doute, mais choisis i
dessein parmi ceux qui correspondent aux cas les plus carac-
téristiques et les plus instructifs, de facon & faire comprendre
le mieux possible ce dont il s

git vérilablement ; il serait en
fastidieux, de les multiplier
indéfiniment. Si nous avons tant insisté sur le cote corporel des

somme peu utile, sinon tout a

qualifications initiatiques, c’est qu’il est certainement celui ([u
risque d'apparai

re le moins clairement aux yeux de beaucoup,
celui que nos contemporains sont généralement le plus disposés

relles, que certaines disqualifications iniliati ques de

CE genre peuvent
constiluer au contraire des qualifications & 1'¢es:

ird de Ia
initiation » (Le Régne de la Quanlité et les Signes des
ch. XXXIX). ;

(1) En particulier dans les méthodes « tantri ques » auxgue
avons déja fait allusion dans une nole précédente,

]

Université Cote d'Azur. Bibliotheques



DES QUALIFICATIONS INITIATIQUES 111

4 méconnaitre, donc celul sur lequel il y a d’autant plus lieu
d’altirer spécialement leur attentipn. C’est aussi qu’il y avait
14 une occasion de montrer encore, avee toute la netleté voulue,

i

combien ce qui concerne I'initiation est loin des simples théories
-
Le

plus ou moins vagues que voudraient y voir tant de gens qui,
par un effet trop commun de la !'.1_']!§'iIF}1|TI moderne, ont la pré-
tention de parler de choses dont ils 1|"n111 pas la moindre con
naissance réelle, mais qu’ils n’en croient que plus facilement
pPoOUvoIr « reconstruire » au gré de leur imagination ; el enfin,
il est particulierement facile de se rendre comple, par des con-

& sorte, que Pimnttiation est chose
totalement différente du mysticisme el ne saurail vérilablement
avoir le moindre rapport avec lui.
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CHAPITRE XV

DES RITES INITIATIQUES

ous avons déja, dans ce qui précéde, élé amenéd presque
N continuellement & faire allusion aux rites, car ils cons-
tituent I’élément essentiel pour la transmission de I'influence
spirituelle et le rattachement a la « chaine » initiatique, si bien
qu'on peut dire que, sans les rites, il ne saurait y avoir d’initia-
tion en aucune fagon. 11 nous [aul revenir encore sur cette (Jues-
tion des rites pour préciser cerlains points particuliérement
importants ; il est d’ailleurs bien entendu que nous ne préten-
dons point trailer ici complétement des riles en général, de leur
raison d’élre, de leur role, des diverses espéces en lesquelles
ils se divisent, car ¢’est la encore un sujet qui demanderait a lui
seul un volume tout entier.

[I importe de remarquer tout d'abord que la présence des
riles est un caractére commun A toules les institutions tradi-
tionnelles, de quelque ordre qu'elles soient, -exotériques aussi
l

bien qu’ésolériques, en prenant ces lermes dans leur sens le

plus large commie nous I'avons déja fait précédemment.
caractere est une conséquence de- 'élément « non-humain »
mnpliqué essentiellement dans de telles institutions, car on peut
dire que les rifes ont loujours pour bui de metire I'élre humain
en rapport; directement ou indirectement, avee quelque chose
qui dépasse son’ individualité et qui appartient a d’aulres élals
d’'exislence, ; il est d’ailleurs évident qu'il n’est pas nécessaire
dans tous les cas que la communication ainsi établie soil cons-
cliente pour 8tre véelle, car elle s'opére le plus habituellement
par l'inlermédwaive de cerlaines modalités subliles de Dindi-
vidu, modalités dans lesquelles la plupart des hommes sont
actuellement incapables de transférer le centre de leur cons-
cience. Quoi qu’il en soit, que effet soit apparent ou non, qu’il
soil immédiat ou différs, le rite porte loujours son elficacilé en
'ni-méme, & la condition, eela va de soi, qu'il soit accompli
conformément aux régles traditionnelles qui as

surent sa validité,
et hors desquelles il ne serait plus qu'une forme vide et un vain
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simulacre ; eb celte efficacilé n’a rien de « merveilleux » ni de
disent parfois avee une inten-
hion manifesie de dénigrement el de néoalion,

« magique », comme certains le

car elle résulie
tout simplement des lois nettement définies suivant lesquelles
agissent les influences spirituelles, lois dont la « mvlm.q e »
vituelle n’est en somme que Dapplication et la
{PIIVIre {!]

mise €n

Cette considéralion de 'efficacité inhdrenle aux

rites, ef fondée
fantaisie ou
Parbitraire, est commune a tous les cas sans exception ; cela esl
vral pour les rites d’ordre exolériq

sur des lois qui ne laissenl aucune place A la

pour | ue aussi bien que pour les
rites initialiques, et, parmi les premiers, pour les rites relevant
de formes iraditionnelles nion relisieuses

I ;
car c'est 14 un point des plus importants, que, comme nous
avons déja expliqué précédemment, cette efficacité est entie-
rement indépendante de ce que vaut en lui-méme Iindividu qui
accomplil le rile ; la fonclion seule compte ici, et non lindividu
comme tel ; en d'autres termes, la condition nécessaire et suffi-
sante est que celui-ei ait recu régulierement le pouvoir d’accom-

aussi bien que pour
s riles religieux. Nous devons rappeler encore i ce Propos

plir tel vite ; peu importe qu’il n'en comprenne pas vraiment la
significalion, el méme qu’il ne croie pas & son efficacité, cela
ne saurait empécher le rvite d’étré valable si toules les regles
prescrites ont élé convenablement observées (2). 3
Cela étant dit, nous pouvons en venir & ce qui concerne plus

spécialemenlt 'initiation, et nous noterons d’abord, & cet égard,,

(1) TI est @t peine besoin de dire que foufes les considérations gqué
nous exposons ici concernent exclusivement les rites véritables, pOSsE-
dant un caraclére aulhentiquement traditionnel, et que nous nous
refusons absolument & donner ce nom de riles 4 ce qui n'en esl
qu'une parodie, c’est-A-dire 3 des cérémonies 8tablies en verlu de
coutumes purement humaines, et dont Peffel, si tant est qu’elles en
ient un, ne saurail en auecun cas dépasseér le domaine « psycholo-
gique », au sens le plus profane de ce mot ; la dislinction des rites et
des edérémonies esl d'ailleurs assez importanle pour que nous la irai-
tions spécialoment dans la suite:

2) C'est donc une grave errenr d’employer, comme nous 1'avons vu
faire souvenl & certain éerivain maconnique, apparemment fort safis
fait de ce

« lrouvaille » plutdl malenconireuse, 'expression de
« jouer au riluel » en parlant de 'accomplissement des rites initia-
liques par des individus qui en ignorent le sens et qui ne ¢herchent
méme pas a le pénélrer ; une telle expression ne saurail convenir
qu'an cas de profanes qui simuleraien! les riles, n'ayanl pas gualité
pour les accomplir valablement ; mais, dans une erganisalion inilia-

tique, si dégénérée qu’elle puisse é&tre quant & la qualité de ses

8
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que son caraclere rituel met encore en évidence une des diffé-
rences fondamentales qui la séparent du mysticisme, pour lequel
il n’existe rien de fel, ce qui se comprend sans ;.n._-i;w s1 Pon se
reporte a ce que nous avens dit de son « irrégularité », On ser:
peut-étre lenté d’objecter que le mysticisme .m]m]‘ali parfois
comme ayant un lien plus ou moins direect avee 1’observance de
cerlains riles ; mais eeux-cl ne lui appartiennent nullement en
propre, n'étant rien de plus ni d’autre que les rites religieux
ordinaires ; et d’ailleurs ce lien n'a aucun caraclére de néces-
silé, car, en fait, il est loin d'exister dans tous le , tandis
gue, nous le répélons, il n’y a pas d’initiation sans rites Spé-
ciaux et appropriés. L’initialion, en effet, n'est pas, comme les
réalisations mystiques, quelque chose qui tombe d’au dela des
nuages, si I'on peut dire, sans qu’on sache comment ni ponr-
quot ; elle repose au contraire sur des lois scientifiques posi-
tives et sur des régles [4':::.hu:.qm-‘= rigoureuses ; on ne saurail
trop insister la-dessus, chaque fois que 'occasion s’en présente,
pour écarfer foute possibilité de malentendu sur sa vérilable
nalure (1).

Quant & la distinction des rites initiatiques et des rites exo-
«riques, nous ne pouvons que l'indiquer ici assez sommaire-
menl, car, s'll §'agissail d’enirer dans le détail, cela risquerail
de nous entrainer fort loin; il y aurait lieu, nolamment, de
trer toutes les conséquences du fait que les premiers sont
reserves el ne concernent quune élite possédant des qualifica-
tions particuliéres, tandis que les seconds sont publies et ¢’adres-
senl indistinctement & tous les membres d’un milieu soeial
donné, ce qui montre bien que, quelles que puissent &tre parfois
similitudes apparentes, le bul ne saurait étre le méme en
réalité (2). En fait. les rites exolériques n'ont pas pour buf.

membres actuels, le rituel nlest pas quelque chose i quoi 1'on joue,

il est et demeure toujours une chose sérieuse ot réollement -':-ffu':u-u_
méme & I'insu de cenx qui y prennent parl.

(1) C'est A cette technique, concernant le maniement des influences
spirituelles, que se rapporitent proprement des expressions comme
celles d’ « art sacerdotal » el d’ « arl roval », désignant les applications
respectives de

initialions correspondantes ; d’aulre part, il s’apit ic

de science sacrée et traditionnelle, mais qui, pour &tre assurément
d'un |'_H1[ aulre ordre que la science profane, n'en est pas moins

< posi », et 1'est méme réellemen| beaucoup plus si 1'on prend ce
mol ri’=[1~ SOT \l'||Ji]l sens, au lieu de l'en délourner abusivement
comme le font les « -<'}|_‘n1i-l:} n modernes.

(2) Signalons & ce propos l'erreur des ethnologues et des sociologues
qui qualifient trés improprement de « rites d'initiation » des rites
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comme les riles initiatiques, d’ouvrir & 1'étre certaines possi-
bilités de connaissance, ce & quoi tous ne sauraient étre aptes ;
el, d’aulre part, il est essentiel de remarquer que, bien que
nécessairement ils fassent aussi appel a4 intervention d’un élé-
ment d’ordre supra-individuel, leur action n'est jamais destinée
i dépasser le domaine de I'individualité. Ceei est trés visible dans
le-cas des riles religieux, que nous pouvons prendre plus parti-
culierement pour lerme de comparaison, parce qu’ils sont les
seuls rites exofériques que connaisse actuellement I'Oceident

toute religion se propose uniquement d’assurer le « salut » de
ce qui est une finalité relevant encore de I’ordre
mdividuel, et, par définition en quelque sorte, son point de vue
ne s'étend pas au dela 7 les mystiques eux-mémes n’envis

ses adhérenis,

gent
toujours que le « salut » et jamais la « Délivrance », tandis que
pelle-ci est, au contraire, le but dernier et supréme de toute
initiation (1),

Un autre point d’une importance capitale est le suivani
Finitiation, & quelque degré que ce soit, représente pour 1'élre
qui I'a recue une acquisition permanente, un état que, virtuelle-
ment ou effectivement, il a atteint une fois pour toutes, et que
rien désormais ne saurait lui enlever (2). Nous pouvons remar-
quer qu’il y a li encore une différence trés nelte avee les états
myslicues, qui apparaissent comme: quelque chose de passager
et méme. de fugitif, dont I'étre sort comme il y est entré, et

coneernant simplement 1'agrégalion de 1'individu 4 une organisalion
sociale exlérieure, et pour lesquels le fait d'aveir atteint un cerlain
fiige conslitue la seule qualification reguise ; nous reviendrons d’ail-
leurs sur ce point par la suite.

(1) 8i Pon dit gque, suivant la dislinclion que nous préciserons plus
loin, ceci n'est vrai que des « grands mystdres », nous répondrons
que les « petits mystéres », qui s’arréteni effectivement aux lhmites
des possibilités humaines, ne constituent par rapport 4 ceux-ci gqu’un
stade préparaloire et ne sont pas & eux-mémes leur propre fin, tandis
(jue la religion se présente comme un tout qui se suffit et ne requiert
aucun complément ultérieur.

{2} Précisons, pour qu’il n’y ait place i auncune équivoque, que ceci
doit s’entendre uniquement des degrés d'initiation, el non des fonc-
tions, qui peuvenl n'étre conférées que temporairement i un individa,
ou que celni-ci peul devenir inaple 4 exercer pour de muliiples rai-
sons ; ce sont 14 deux choses enlidrement distinctes, enire lesquelles
on doil bien se garder de faire aucune confusion, la premiére étant
d’ordre purement inférieur, tandis que la seconde se rapporte i une
ackiviié extérieure de 1'étre, ce qui explique la différence que nous
venons d'indiquer.
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qu'il peul méme ne jamais relrouver, ce qui s'explique pi
caractére « phénoménique » de ces élats, recus du dehors, en
(uelque sorte, au lieu de proeéder de I’ « intériorité » méme de

'étre (1). De la résulte immédiatement celle conséquence, que

mitiation conférent un caraclére définitif et inelfa-
cable ; 1l en est d’ailleurs de méme, dans un autre ordre. de
<'.r._'1'tuin.~; rites X, qui, pour ceélte raison, ne sauraient

1

les rites d’

ja

[| meme ceux gui présentent 'analogie la lntlh accentuée avec
les rites initiatiques, 4 fel point qu'on pourrail, en un ecertain
sens, les considérer comme une sorte de transposition de ceux-ci
dans le donmwaime exofé lgque (2).

Une autre conséquence de ce que nous venons de dire, ¢'esl
cecl, que nous avons déja indiqué en passant, mais sur quoi il
convient d’insister un peu plus : Ja qualité initiatique, une fois
qu’elle a été regue, n’est nullement attachée au fait d’étre mem-
bre acuf de telle ou telle organisation ; dés lors que le ralta-
chement 4 une organisation fraditionnelle a éié effectué, il ne
peut 8tre rompu par quoi que ce soit, et il subsiste alors méme
que 'individu n’a plus avec cetle organisation aucune relation
apparenie, ce qui n'a qu'une imporiance tout & fait secondaire

a cetl égard. Cela seul suffirait, & défaut de toute autre consi-

dération, & montrer combien les organisations initiatiques dif-
ferent 1:[r=1u|1rl» 'ment des associations profanes, auxque :lles elles
ne sauraient étre assimilées ou méme comparées en aucune
facon : "llui qui se retire d’une association profane ou qui en
est exclu n’a plus aucun lien avee elle et redevient exactement
ce qu’il était avant d'en faire partie ; au contraire, le lien établi
par le caractére initiatique ne dépend en rien de contingences
telles qu’une démission ou une exclusion, qui sont d’ordre sim-

(1) Ceci touche i Ia quéstion de la « dualité » que maintient néces-
sairement le point de vue religienx, par 14 méme qu’il se fapporte
essentiellement 4 ce que la terminolosie hindoue désicne comme le
« Non-Supréme ».

(2) On sait que, parmi les sept sacrements du Catholicisme, il en esl
trois qui sont

ns ce cas el ne peuvent étre regus qu'une seule fois
le bapléme, la confirmation et 'ordre : ’analogie du baptéme avec
une initialion, en tant que « seconde naissance », esl évidente, of la

confirmation représenle eén principe |'ace

rieur ; quant a l'ord

sion & un degré supé-

nous avons déji

ignalé les similitudes qu'on
peal y trouver en ce qui concérne la fransmission des influences

spirituelles, et qui sont encore rendues plus frappanles par le fail que

ce sacrement n'esl pas regu par lous et requiert, comme nous 1’avons
dit, eerlaines qualifications spéciales.
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plement « administratif », comme nous 'avons déja dit, el
n’affectent que les relations extérieures ; ef, si ces derniéres
gont tout dans l'ordre profane, ol umne association n'a rien

sont au coniraire dans
I'ordre initiatique qu'un moyen tout & lait accessoire, et nulle-
tcessaive, relativement aux réalilés intérieures qui seules

dlautre a donner &4 ses membres, elles ne

ment n
importent véritablement. Il suffit, pensons-nous, d'un peun de

réflexion pour se rendre compte que tout cela est d'une parfaite
évidence : ce qui est étonnant, ¢ est de conslater, comme nous
o avons eu maintes fois occasion, une méconnaissance a peu
pres générale de nolions aussi simples el aussi élémentaires (1),

1) Pour prendre; & titre d’application de ce qui vient d’éire dit en
ire en cé qui

dernier lieu, Uexemple le plus simple el le plus vulg
concerne les organisations initiatiques, il est tout & fait inexact de
d'un « ex-Macon » comme on le fail couramment ; un Macon
) 11

[ri rl

démissionnaire ou méme exclu ne fait plus partie d'aucune Lo

d'aucune Obédience, mais n'en demeure pas moins Magon pour cela ;
que d'ailleurs lui-méme le veuille ou non, cela n'y change rien ; el
la preuve en est que,”s’il vient ensuite a élre « réintégre », on ne
["int sas de nouveau et on ne le fait pas repasser par les grades

au'il a ddid recus ; aussi 1'expression anglaise d’unaltached Mason

v 1a seule qui convienne propréement en pareil cas.

Université Cote d'Azur. Bibliotheques

B

P

i

i =

B




CHHAPITRE XVI

LERITEETLE SYMBOEE

ous avons indiqué précédemment que le rile et le
qui sonl 'un et Iaulre des éléments essentile

méme, d'une facon plus générale,

41551 dSS50cC1es

blement dans tout ce qui preési

caraciére lradilionnel, sont en réalité élrottement liés

nature méme. En effet, toul rile comporte nécessairement un

sens symbolique dans tous ses éléments constitutifs, et inyer-

sement, loul symbole produil (et ¢’est méme

essentiellement desling), pour celui qui le médite avec

tudes et les dispositions requises, des effe

S rigouredsement COITN-

parables & ceux des rites propreme
entendu, qu'il y ait, au point de d

dils, sous la réserv
]lﬁl'[. (!,_--. ce ‘:!':l\'."fll |,‘.
lion el comme eondifion préalable, la transmission inili I
réguliére, en dehors de laquelle, d'ailleurs, les riles aussi me
seralent qu'un vain simulacre, ainsi qu’il arrive dans les paro-
dies de la pseudo-initiation. Il faut encore ajouler que, lorsqu’il
s'agit de rites i de symboles véritablement traditionnels (et ceux
qui ne possédent pas ce caractére ne méritent pas d'éire nomi-
més ainsi, n’en élant en réalilé que de simples contrefacons
toutes profanes), leur origine est pareillement « non-humaine
aussi I'impossibilité de leur assigner un auteur ou un invenieur
délerminé, que nous avons déja signalée, n’est-elle point d
a Pignorance comme peuvent le supposer les I ]
naires (quand ils n’en arrivent pas, en «

y voir le produit d’une sorte de « consciei

1

»o:

meéme 81 elle existaif,

en tout eas

donner naissance a des choses ordre transcendant comme
celles dont 1] it

mats elle est une COnSéguence nécessal

celte origine méme, qui'ne peut &re contestée que par

qul méconnaisse

totalement la vraie nature de 1a tradition
en fait partie infé

ante, comme c¢'est bien

a la fois pour les rites et pour les symboles.

el de tout

Si I'on veut examiner de plus prés celle identité fonciére du
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rite et du symbole, on peut dire toui d'abord que le symbole,
entendu comme figuralion « graphique » ainsi qu’il est le
plus ordinairement, n’est en quelque sorte que la fixation d’un
weste rituel (1). Il arrive d’ailleurs souvent que le tracé méme
du symbole doit s’effectuer régulierement dans des conditions
qui lui conférent fous les caractéres d’un rite proprement dit ;
on a de ¢eel un exemple trés net, dans un domaine inférieur,
celui de la magie (qui est malgré tout une science Iradilionnelle),
avee la conlection des figures tlalismaniques ; ef, dans 1'ordre

\!I‘.i Nous concerne il?uié immeédiaternent, le traeé des yantras,

dans la tradition hindoue, en est aussi un exemple non moins
frappant (2).
Mais ce n'est pas tout, car la notion du symbole & laquell

nous venons de nous référer est, a veai dire, "'.Z'-.'II-'1‘||II|| lrop
élroite @ il n'y a pas seulement des symboles ligirés ou visuels,

il 'v-a aussi des Syn 1boles: sonoeres ; nous avons déj |t [[111]1]“1 a1l-

leurs ecetie distinetion de deux calégories fondamentales, qui
dans la doetrine hindoue, celle du yanfra et du manitra (3). Nous
avons méme précisé alors que leur prédominance respective

I
caraciérisail denx sorles de rites, (, & Porigine, se rapporient,

pour les symboles visuels, aux fraditions des peuples sédentaires,
el, pour les symboles sonores; i celles des peuples nomades ;
il est d’aillenrs bien entendu que, entre les uns e
li séparation ne peut pas étre établie d’une facon abseolue (et
¢'est pourquoi nous parlons seulement de prédominance), toules
les combinaisons étant iei possibles,  du fait des adaptations
multiples qui se sont produites au cours des dges eil par les-
quelles ont ¢été conslituées les diverses formes traditionnelles
qui nous sont actuellement connues. Ces considérations mon-
frent assez clairement le lien qui existe, d’une facon tout a fail
générale, enire les riles et les symboles ; mais nous pouyons

les autres,

ajouter que, dans le cas des mantras, ce lien esl plus immédic

1) Ces considéralions se rattachent direciement & ce gque nous avons
appelé la « théorie du te », & laquelle il nous est arrivé de faire
‘allusion en diverses occasions.

(2) On peut y assimiler, dans l'ancienne Maconnerie, le lracé du
« tableau de la Loge » (en anglais fracing board, et aussi, peui-fire
par corruption, irestle-board), lequel conslituait effectiverment un éri-
table varrira. Les rites en relation avec la construction des monuments
A destination traditionnelle pourraient encore étre cité ici en exemple,
ces monuments avant nécessairement en eux-mémes un caraclére

~\m}uhq=1= : =
) Yoir Le Régne de la Quantité el les Signes des Temps, ch. XXL
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tement apparent : en effet, tandis que le symbole l']%li-_'l__
fois qu’il @ €lé tracé, demeure ou peut demeurer

a 1'état PErTH-

nent (et c¢’est POUrqUOl NOUs avons [nuiw de geste fixé), le Sy~

bole sonore, par contre, n’est manifesté que dans F<1(r(>1111||l‘-
sement méme du rite. Celte différence se trouve d’ailleurs atie-
nuée lorsquune correspondance est établie entre
sonores el symboles visuels ; c’est ce qui
qui représente une véritable

F‘_\']ilms.]l'k
arrive avee I'éeriture,
lixation du son (non pas du son
lui-méme comme tel, bien entendu, mais d'une possibilité per-
manente de le reproduire) ; ef il est 3 peine besoin de rappeler
a ce propos que toule écriture, quant & ses origines
moins, est une figuralion essentiellement -\rJ|]uJ|II]IJ|
il n'en est pas autrement de la parole elle-mér

tout L1
Du resie.
i laquelle

sa nature

o

ce caractére symbolique est non moins inisrl-u-ni_ par
propre : il est bien évident que le mot, quel

saurait étre rien d’autre qu'un symbole de idée qu‘i]
:". exprimer ; aussi tout lan
véritablement un ensemble

qu’il soit, ne
desting
, est-l
( \\,IIJ|IH11"'. el ¢’est |.1||~"
pourquoi le langage, en dépit de toutes les théories «
listez » i'lil] ont éié imaginées dans les temps mode

aver de Iv\]u[u[n»

ge. oral aussi bien qu ¢

netura-

nes pour
ne pent élre une eréation plus ou moins
.urmuf‘ﬂn de 'homme, ni un simple produit de ses faculiss
’ordre ||J_=.i5\.i"i4|.-:_-[ (1)

I1 est aussi,

pour les symboles visuels eux-mémes, un cas assey
comparable a celui des symboles sonores sous le rapport que

r*ﬂlm des symboles qui'ne

nous venons d'indiquer : ce cas es

sont pas tracés de facon permanente, mais seulement emplovés

ales inibati iques (motamn

comme signes dans les

S « slgnes

. 1
| recol I'|.II‘~‘-(| 1ce » dont n Ous

avons parlé précédemment) (2),

el méme relicienx (le «

Io 1 e g b o : ; 1
ao la croix » en eslt un ExXenipie

typrque et econnu de tous) (3) : ici. Ie svmhole

-:JZI

fait réellement
noavee le geste rituel lui-ménie (4). 11 rail d':

(1) I1 va de soi que la distinction des « langues sacrées »

tc langues profanes » n'intervient que secondairement ; pour les
gues aussi bien que pour les sciences et les arls. le caraclére profane
ne représente. jamais que Ie résultal dane véritable dégénére;

qui a d'ailleurs pu se produire plus ot et plus facilement dans |1- cas
des langues en raison de learp usage plus courant et plus généralisé.
mots » d'usage similaire renlrenl nafurellement dans la
gorie des symboles sonores

{a)

e signe éfait d’ailleurs, Iui aussi. un véritablo

« signg de
réeconmnaissance »

pour les Chrétiens des premiiers temps.
(4) Un cas en quelque sorte intermédiaire

symboliques qui, fracées au débul d'un rite ou dans sa préparation,

est celui des figures
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mutile de vouloir faire de ces sienes une froisieme cali-
worie de symboles, distincte de celles dont noug avons parlé jus-

,'_;Illii':_ < ]l_l'f_r]-:'llnlfﬁ'l!'ll'lll. t'!'l'i.‘_li['JSé 1nr}'i'5|ll!_uj'4l._|r".- ll.':-: f"l]\:I“‘;i_',:'i"]';{ie"ld
ainsi et les désigneraient comme des symboles « moteurs » ou
pae quelque aulre expression de ce genre ; mais, étant évidem-
ment faits pour élre percus par la vue, ils rentrent par 14
méme dans la calégorie des symboles visuels 3 el ils sont dans

|'1'”'.."‘

qui présentent la plus grande similitude avee la eatégorie com

1, en raison de leur « instantanéilé », si I'on peut dire, ceux

plémentaire, celle des symboles sonores. Du reste, le symbole

« graphique » lui-méme est,. nous le répélons, un ceste ou un

mouvement f{ixé (le mouvement méme ou 'ensemble [-f’-':lh' (a]8

moins complexe de mouvements qu'il faut faire pour le tracer,

et que 1":« MEenies PSY l".ll'_J]nj_"IJ-‘R tE:iJI‘_— leur ;‘;l.fl_ e H;n: -":;1]_ i:|i|j.w-l-

leralent sans doule un « schéme moleur ») (1) : el. pour ce qul

est des ":_\illiln:i-_'.« SO0NOres, on pet dire aussi que le mouvemen!

des organes vocaux, nécessaire a leur production (qu'il s'agisse
d'ailleurs de 'énussion de la parole ordinaire ou de celle de
sons musicans), constitue en somme un geste au méme titre qué
toutes les autres sorles de mouvenienls corpoerels, dont il n’es|
l.
notion du gesle, prise dans son acception.la plus étendue (el
s plus conforme & ce gquiimplique vraiment le

':'-';nl"nn i']ll.“ pestremlbe q||li lut est donnée par

d’ailleurs jamais possible de lisoler entiérement (2). Ainsi, ce

(qur est

ol que 17

sont effacées aussitol apres son accomplis

sement § il en est ainsi pour
niras, et il en élait de méme auirelois pour le
¢ tableau de la Loge » dans la Magonnerie. Ceile ique ne repré-
senle pas seulement une précaution prise contre la curiosité profané,
explication foujours beaucoup trop « simpliste » et superficielle ; il
faut y voir surloul une conséquence du lien méme qui unit intime
it le symbole au rile, de telle sorte que celui-li n'aurait aucune
raison de subsister visiblement en dehors de celui-ci.

(1) On le voit trés nettement dans un cas comme celui du « signe

¢ reconnaissance » qui, chez les Pythagoriciens, consistail & Iracer

beaucoup de ya

ramme d’'un seul trail.
(2) Signalons, en ce qui concerne les rapports du langage avec

le pen

veste entendu dans son sens plus ordinaire et restreint, les tr
du R. P. Marcel Jousse, qui, bien qu’ayant un point de dépari forcé-
ment trés différent du nétre, n’en sonk pas moins dignes d'intérét
vue, en ce qu’ils touchent & la queslion de certains
sion traditionnels, liés généralement & la conslitution
s langues sacrées, et & peu pres entidrement perdus ou

notre point de

modes d expre
ob & 'usage d¢
oubliés dans les langues profanes, qui en sont en somme réduites 4
la forme de langage la plus étroilement limilée de toules.
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I'usage courant), rameéne tous ces cas différents a Iunité. si
bhien qu’on peut dire que ¢

est Ia qu’ils ont au fond leur principe
commun ; et ce fait a, dans 'ordre métaphysique, une sienifi-
cation profonde, que nous ne pouvons songer i développer ici.
afin de ne pas lrop nous écarter du sujet principal de notre
dtude.

On doit pouveir comprendre mainlenant sang peine que toul

rite soif littéralement constitué par un ensemble de symboles :

s objels

ceux-ci, en effet, ne comprennent pas seulement le

employés ou ligures représentées, comme on pourrait e
lenlé de le penser quand on s’en tient 4 la notion la plus s

ficielle, mais aus

uper-

les gestes effectués et les paroles pronon-

sl
cées (eelles-cl n'élant d’aillenrs en réalité, suivant ce que nous

venons de dire, qu'un cas particulier de ceux-l), en un mol

lous les éléments du rite sans exception ; et ces éléments ol
ainsi valeur de symboles par leur nature méme, et non en
vertu d’'une signification surajoutée qui leur viendrait ir-

conslances extérieures el ne leur serai pi

ment inhérenie.
Un pourrait dire encore que les rites saont des i

£11 &

1oy
Synmboles « mis

tion », que tout gesle rituel est un symbole « agi » (1) :

n'esl en sommae qu'une auire facon d’exprimer la méme e

motlant seulement plus spécialement en évidence le eara
que presente le rite d'étre, comme toute action, quelque chase
(qui s’aceomplit forcément dans le temps (2), tandis que le sym-
bole comme tel peut étre envisagé d'un point de vue

« ind
porel ». En ce sens, on pourrait parler d'une certaine préémi-
nence du symbole par rapport au rite’; mais rite et symbole
sont au fond que deux aspects d'une méme réalité : et colle-ci
n'est autre, en définitive, que Ia correspondance qui relie entre

eux tous les degrés de I'Existence universelle, de telle sopte que,
par elle, notre état humain peut étre mis en communication avee
les élats supérieurs de 1'élre,

(1) Nous nolerons particulidtrement, & ce point do vue, le réle
joué dans les rites par les gestes que 1 -
rudrds, et qui constituent un véritable
d’attitudes

a tradition hindoue appello
langage de mouvements el
; les « attouchements » (en anglais grips) employés comme
« moyens de reconnaissance » dans les orranisations initiatiques, tant
en Occident qu’en Orient, ne soni pas autre chose én réalité qu’'un
cas particulier des miudris,

(2) En sanscrit, le mot karma, qui signifie tout d'abord «
en général, s'emploie d'une facon « technigue
particulier 1’ « action rituelle » : ¢

action »
»n pour désigner en
e qu’il exprime alors directement
est ce méme caractdre du rite gue nous indiquons ici.
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CHAPITRE XVII

MYTHES, MYSTERES ET SYMBOLES

zs considéralions que nous venons d'exposer nous amenent
l assez naturellement 4 examiner une aulre quesiion con-
nexe, celle des rapports du symbole avee ce quon appelle Ie

iarquer lout d'abord

« mythe » ; & ce sujet, nous devons faire re

gu’il nous est arrivé parfois de parler d’une certaine dégénéres-

cence du symbolisme comme ayant donné naissance & la « mytho-
| logie », prenant ce dernier mot dans le sens gquon lui donne
habiluellement, et qui est en effet exact quand il 8’agit de 'anli-
quité dile « classique », mais qui peut-ttre ne irouverail pas

a s'appliquer valablement en dehors de ceite période des civili-
sations grecque ¢t latine. Aussi pensons-nous qu’il convient,
partout ailleurs, d’éviter I'emplol de ce terme, qui ne peul
que donner lien a des équivoques ficheuses et a des assimila-
lions injustifiées ; mais, si 1'usage impose celie resiriction, il faul
sendant que le mot « mythe », en lul-méme el dans sa
signification originelle, ne contienl rien qui marque une telle
dégénérescence, assez lardive en somme, el due uniquement i
une incompréhension plus eu moins compléle de ce qui subsistait
d'une tradition fort antérieure. Il convient d’ajouter que, si I'on
- peut parler de « mythes » en ce qui concerne cetle tradifion
meme, & la condition de rétablir le vrai sens du mot et d’écarier
tout ce qui 8’y attache trop souveni de « péjoratif » dans le
langage courant, il n’y avait pas alors, en tout cas, de « mytho-
logie », celle-ci, telle que I'entendent les modernes, n’étant rien
de plus qu'une étude entreprise « de I'extérieur », et impliguant

dire

! par conséquent, pourrail-on dire, une incomprchension au
[ second deeré.

La distinction qu’on a voulu parfois établir enlre « mythes »
ol « symboles » n’est pas fondée en réalité : pour certains, tandis
que le mythe est un récit présentant un auire sens que celui que
les mols qui le composent expriment directement et htiérale-
ment, le symbole serait essentiellement une représentation figu-
ralive de cerlaines idées par un schéma géomélrique ou par un
dessin quelconque ; le symbole serail done proprement un mode
araphique d’expression, et le mytlie un mode verbal. Suivant c
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que mous avons expliqué précédemment, il y_a 14, en ce qui
concerne la signification donnée au symbole, une restriction
tout & fait inacceptable, car toute imag

2 qui est prise pour repri-
senter une idée, pour Pexprimer ou la suggérer d’une facon
queleonque et a que lque degré que ce soit, est par 1a m
un signe ou, ce qui revient au méme, un
idée ; peu importe qu’il s’

} . 13
autre sorfe d image,

5\'\’“!1“'!?_‘- r.ir" cetle
oisse d une image \'I-‘r’Lle‘:“{‘. ou de toute
car cela n'introduit iei aucune différence
essentielle et ne change absolument rien au ]: incipe méme du
symbolisme. Celui-ci, dans tous les

cas, se b:

se |-|I]|w]| ‘1
un rapport d’analogie ou de m|n~]nu|ul inece enltre l'idée qu'il
sagit d’exprimer et I'image, grap |||u|'|- verbale ou autre,
laquelle on l'exprime ; & c¢ point de vue fout a fait oénérs

les mots. eux-meémes, comme nous lavons déja dif, ne soni

et ne peuvent éfre autre chose que des symholes. On POUET
méme, au lieu de parler d'une idée et d’une image comme nous

venaons de le faire, parler plus généralement encore de d

alités r[ua'-].-..-:||'[r_[._'-:-'_ d'ordres différents.  entre JI‘-fI“'.!!_

iste une correspondance ayant son fondement & la fois dans

wature de Mune et de 1':

:dans ces conditions, une réalité

n certain ordre peut étre représentée par une réalité d un
aulre ordre, et ce 1 est alors un symbole de celle-l4.

Ayant ainsi rappel

Iv principe du symbolisme, nous voyons
que celui-ci est évidemment susgeplible d'une multitude de
modalités diverses ; le mythe n’en est qu'un simple cas ]

‘ulier, constituant une de ces modalités ; on pourrait dire que
le. symbole est le genre, ot que Ig mythe en est une

especes. En d’autres termes. on peul envisager un récil sym-

bo
ou que be: |rlJ oup d’ a

el qui jouent le méme role @ les mythes sont des ré

lique, aussi bien et au méme tiire i!]l‘HJI dessin C\[i|l:r‘u|jx5|1r'_

£s clioses encore |']|'i ont le H"”Ju‘ canrac-

< FI\.'I?-
boliques, de méme (que les « paraboles », qui, au fond, n’en
différent pas e ement (1) : il

) ![ii-l |IIEE-“-.*--‘ I{lllll:l"l";!-l‘:r
|'~'~ f.n]'\% 1J||'|'|1': H | |I:u"!! |'ul'.=|jll'i~' 1?1 i|!||i-|!| R
du symbolisme.

semble pas qu’il
ey

ait 14 quelgui s dif ticullé,

e et fondamentale

TIOINH

(1) I n’est pas sans intérét de rem: irquer que ce qu'on appelle dans
la Magconnerie les « léoendes » des différents grades rentre dans cetie
léfinition des .mH,m et que la « mise en action » de ces « légendes »
montre bien qu’elles sont viéritablement i[1||-![Jr|1| es aux rites mémes,
dont il est absolument impossible de les séparer ; ce que nous avons
dit de ['identité es

senticlle du rite et du symbole s'applique done
ngore trés neltement en pareil cas.
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MYTHES, MYSTERES ET SYMBOLLS 125

Mais, cela dit, 11 y a lieu de préciser la significalion propre
du mot « miythe » lul-méme, qui peul nous amener a certaines
remarques qui ne sont pas sans importance, el qui se rattachent
au caractére et & la fonction du symbolisme envisagé dans le
sens plus déterminé on il se distingue du langage ordinaire ot

. Un regarde communément
ce mol « myilhe » comme H-\[]UI]\JIII" de « fable », en entendant
simplement par la une fiction quelconque, le plus souvent reve-
tue d'un caraclére plus ou moins poétique ; ¢’est la Veffel de la
dégénérescence dont nous parlions tout d'abord, et les Grees, &
la langue desquels ce terme est emprunté, ont eerfainement enx
mémes leur part de responsabilité dans ce :;u} est, & vrai din-
une altération profonde et une déviation du s [n.:mhl hez
pux, en effet, la fantaisie individuelle commenca assez
donner libre cours dans toules les formes de I'art, qui. au lieu
de demeurer proprement hiératique et symbolique comme chez
les Egyptiens et les peuples de I’Orient, prit bientot par 1a une
tout auire direction, visant beaucoup moins a4 instruire qu’a
]1i{'u]!‘t'_'.. el aboulissant a des ]n‘-nflif’i'tr_:llf-' dont la ]'1111[:.‘-11‘1 somit &
peu prés dépourvues de toule signification réelle et profonde
(sauf ce qui pouvail y subsister encore, fii-ce inconsciemment,
d’¢léments ayant appartenu a la tradilion antérieure), el oi,
en tout eas, on ne retrouve plus trace de ceile science éminer-
ment « exacte » qu'est le véritable symbolisme ; c’est 14, en
somme, le début de ce qu'on peul appeler 'art profane ; el
il coincide sensiblement avec celul de cetle pensée également
profane qui, due & 'exercice de la méme fantaisie individuelle
dans un aulre domaine, devait élre connue sous le nom de « phi-
.a [antaisie dont il s’agit s’exerca en |=‘n1'- ulier sur
‘|m des lors n’étaient plus
ine el ne possédaient plus

"I.\' Oppose méme’ a cerlains u‘-er

(ia)} ."| B

losophie ».
les mythes préexistants 1 les poeles,
des éerivaing saerds comme a or
I'ingpiration « supra-humaine », en les développant et les modi-
fiant au y de leur tmagination, en les entourant d ernements
superflus el vains, les obscurecirent et les dénaturerent, si bhien

l[|\"|| devint souvent fort difficile d’en retrouver le sens ef d'en

acer les éléments essenliels, sauf peul-élre par comparaison

dét
aver les svmboles ::'!|_\[':];|-||"|_"5:. IIH.III! !"-I‘I|| renconirer aillenrs el
qul n’oni ]-m; subi la méme déformation ; el Uon peul dire que
finalement le mythe ne ful plus, au moins pour le plus grand
nomhbre, quu n sym bole incompris, ce qu’il est resté pour les

L | i . 1 I A Bt
ce n'est 1a que Pabus ‘ef, pourrions-nous dire,

modernes. 1
la « profanation »-au sens propre du mot ; ce qu'll faul consi-
dérer, c’est que le mythe, avant toute déformation, étail essen-
tiellemnent un récit symbolique, comme nous I'avons dit plus
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126 APERGUS SUR L INITIATION

haut, et que ¢’élait li son unique raison d’éire ; et, 4 ce point
de vue déja, « mythe » n’est pas entiérement synonyme de
« fable », car ce dernier mot (en latin fabula, de fari, parler)
5L ne désigne étymologiquement qu'nn récit quelconque, sans en
' spéeifier aucunement Fintention ou le caractére ; ici aussi, d’ail-
leurs, le sens de « fiction » n'est venu s’y altacher qu’ultérieu-
R rement. Il y a plus : ces deux termes de « mythe » et de
' « fable », qu'on en est arrivé a prendre pour équivalents, sont
dérivés de racines qui ont en réalité une signification tout oppo-
sée, car, tandis que la racine de « fable » désigne la parole,
celle de « mythe », si étrange que cela puisse sembler & premicre

| vue lorsqu’il s’agit d'un récit, désigne au contraire le silence.
in effet, le mol gree muthos, « mythe », vient de la racine
i, 'T ;.'!la-—nl (qui se relrouve dans le lalin mufus, muet) Tepre-
sente la bouche urmw-_ el par suite le silence (1) : e’est 14 le
Sens d|. verbe muein, fermer la houche, se laire (et, par exten-
ston, il en arrive & signifier aussi fermer les yeux, au propre et
au figuré) ; Pexamen de quelques-uns des dérivés de ce verbe
est particulierement insiructif. Ainsi, de mué (4 Vinfinitif
muein) sont dérivés immeédiatement deux autres verbes qui n’en
différent que frés peu par leur forme. muaé et mues ; le pre-
mier a les mémes aceéptions que mud, et il faut y joindre un
autre dérivé, mulld, qui signifie encore fermer les lévres, el
{ aussi murmurer sans ouvrir la bouche
! ¢’est 1a ce qu'll y a de plus important, il

'F].lhl a mued. el
nifie inilier (aux
« mysteres », dont le nom est tiré aussi de la méme racine comme

i v on le verra tout & I’heure, et précisément par I'iniermédiaire -de
- i miued et mustés). ¢f. par sutte, a la fois instruire (miars  fout

5 d"abord instruire sans paroles, ainsi qu'il en était effectivement
' dans les mystéres) el consacrer ; nous devrions méme dire en

1ELOTT W,

premier lieu consacrer, si Pon entend par « conséers

comme 1] se doil normalement, la transmission d’une influence
spiritue ] ;

mise :

celte derniére acception es provenue plus lard
§i pour le méme mol, dans le lang 1asti 1

de conférer 'ordinalion. qui en effet est

e ecclisiashi

(1) Le mutus liber des hermdétist est litléralement le « livre

muet dire sans commenlaire verbal, mais c'est aussi, en
nps, le livre des symboles, en tant que le symbolisme peul
étre vérilablement regardé comme le « langase du silence .

{ lal
par la ]e Ltre r et répéide, de facon A représenter un bruit sourd el
oontinu produit avec la bouche fermée.

méme

in murmur n'est d'ailleurs que la racine mu prolongge
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» el e sens, quoique dans un orvdre différent—de
initiatique ;

{il--1—5—|>'|_ st le mot « mythe » a une telle origine, com-
: fait-il quil ait pu servir & désigner un récit d’un certain
Clest, que cette idée de « silence » doit étre 1 rapportée

36

hoses qui, en raison de leur nature meme, sonb MmMexpri-
fout-au moins directement et par le luugu:-_j'f_- ordinaire ;
une des fonctions générales du symbolisme est effectivement de

ogerer linexprimable, de le faire pressenlir, ou mieux

entir », par les transpositions qu’il permet d’effectuer d’un
ordre a un auire, de l'inférieur au supérieur, de ce qui est le
plus immédiatement r—':li:']*h‘-;'ii'rlq" a ece qui ne l'est que beaucoup
plus difficilement ; et telle est précisément la destination pre-
miere des mythes. C'est d’ailleurs ainsi que, méme a ['époque
sique », Plaion a encore recours 4 l'emploi des mythes
lorsqu’il veut exposer des conceptions qui dépassent la portée
de ses moyens dialecliques habituels ; et ces mythes, que cer-
tainement il n’a point « inventés », mais seulement « adaptés »,
car ils portent la marque inconlestable d'un enseignement tra-
‘comme la portent aussi certains proeédés dont il fail
usage pour linterprétation des mots, et qui sont comparables
A ceux du nirukia dans la tradition lhindoue) (1), ces mythes,
||}-4f|11-; -nous, sont bien loin de rl'r'!re- que les ornements litlé-
raires plus ou moins négligeables qu’y voient trop souvent h-w
oI m\[unwm"" et les « critiques » modernes, pour qui il es
ément beaucoup plus commode de les écarler ainsi sans
imen que d'en donner une explicalion méme approxi-
mative ; ils répondent, tout au conlraire, & ce quiil y a de plus
profond dans la pensée de l’[uLwnT de plus dég des ‘contin-
s individuelles, et :JII'::] ¢ peul, & eause de ceite prolon-
deur méme, exprimer que ~\mlm]| quement 5 la di |l|u|r[|1, COTI-
tient souvent chez lui une coriaine parl de « jen o, qui est
lité" grecque,, mais, guand 1] I'aban-
donne pour le mythe, on peut ére str que le jou a cessé et
qu'il s'agit de choses ayant en quelque fagon un caractére

1l |'|_;_;~§

ditionnel

auire ¢

e

frés. conforme & la. ment

(i

le mylhe, ce qu'on dit est done autre chose que ce qu’on
veul dire ; nous pouvons remarquer en passant que c’est Ia
anssi ce que signifie éiymologiquement le mot « allégorie » (de
allo’ agoreuein, liltéralement « dire autre chose »), qui nous

(1) Pour des exemplés de ce genre d'interpréfalion, voir surtout
le Cratyle.
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128 APERCUS SUR L INITIATION

donne encore un autre exemple des déviations de sens dues &
I'usage courant, car, en fait, il ne r|-:":-'|e__-_'1'.=t.' plus actuellemend
qu une représentation conventionnelle el « liftéraire », d’inten-
lion uniquement morale ou ]u-\i]mnotr[rw el qui, le plus sou-
vent, rentre dans la catégorie de ce qu'on appelle communé-
ment les « ahstractions in'l%mnn[]u'-- » i il est & peine besoin
de dire que rien ne saurait étre plus éloiené du véritable Syin-
bolisme. Mais, pour en revenir au mythe, s'il ne dit pas ce
qu’il veut dire, 1l le suscoere par celte correspondance analo-
gique qui_est le 1r|11|14-m“l11 el 1'es

ence méme de lout symbo-
lisme ; ainsi, pourrait-on dire, on garde le silence toui en
parlant, el c’est de la que le mythe a recu sa désionation gy
Il nous reste  altirer 'atlention sur la parenté des mots
. [ -
« mythe » et « mystére », issus tous deux de la méme racine
le mot grec musiérion; « myslére », se rattache directement. lui

111
11

aussi, 4 I'idée du « silence » ¢ ot ceci, d*ailleurs, peut s'inter-
préter en plusieurs sens différents, mais liés I'un a Vautre, ef
dont chacun a sa raison d’étre 4 un certain point de vue. Remar-
quons tout d'abord que, d’aprés la dérivation que nous avons
JIIL[]l_{IEtt, ]Jluulﬂnnnr"h (de mied), lr‘ Sens |n||1('1 al du mot est
celul qui se réfere & Uinitiation, et ¢’est bien ainsi, en effet, qu'il
faut enlendre ce qui était appelé « mystéres » uJ.-ms Iantiquild
grecque. D'antre 1mf1 ce qui montre encore le destin vraiment
singulier de certains mots, ¢est quun aufre terme étroitement
apparenté a ceux que nous venons. de menlionner est, comme
nous 'avons d’ailleurs indiqué déja, celui de « mystique », qui,
étymologiquement, s s'applique A tout ce qui concerne les mys-
teres : mustikos, en offel, es Padjectif de mustés, initié ; il
équivaut donc originairement & « initiatiqué » et désigne loul
ce qui se rapporte & Linitiation, & sa doctrine ot i son ohjet

(1) On peul remarquer que ¢'est 14 co que signifient aussi ces
paroles du Chrisl, qui confirment bien Pidentité foncidre du

@ mythe » et de In « parabele » gque nous. s
I

nalions plus haul
c Pour ceux qui sont du dehors (expression exdactement Gquivalente
& eelle de « profanes »), je leup parle en paraboles, de sorte il 'en
voyanl ils ne voient point, et qu'en enlendant ils n'entoer |I
't Matthieu, XITL, 13 ¢ St Mare, TV, 11-192 i &t Liue, VIII,

de ceux qui ne

!-u-ir'|i )
a1sissent que ece qui est dil litl '|.le| ent,
ni incapables d'aller au dald pour alleindre inexprimab
qui, par conséquent, « il n’a pas été donné de conmaitre le
du Royaume des Gieux »; et Uemploi du mot « mystére
cette: derniére phrase du texte évangélique, est A noler toul
lemenl en rapport avec les considéralions qui vont suivre.

Université Cote d'Azur. Bibliotheques




MYTHES, MYSTERES ET SYMBOLES 12X

méme (mais, dans ce sens ancien, il ne peut jamais étre appliqué
¢ des personnes) ; or, chez les modérnes. ¢e méme mot « mys-
lique », seul parmi tous ces termes de souche commune, -en est
arrivé a désigner exclusivement quelque chose qui, comme nous
I'avons vu, n’a absolument rien de commun avec 1'initiation,
el qui a méme des caractéres Opposes & certains égards,
Revenons maintenant aux divers sens du mot « mystére »

au sens le plus immédiat, nous dirions volontiers le

plus gros-
sier ou tout au moins le

plus exiérieur, le mystére est ce dont
on ne doit pas parler, ce sur quoi il convient de garder le silence,
ou ce qu'il est interdit de faire connaitre au dehors : ¢’est ainsi
qu'on 'entend le plus communément. mame lorsqu’il s’agit_des
mysléres antiques ; et, dans Pacception plus courante qu’il a
regue ultérieurement, le mot n’a méme guere gardé d’autre
Sens que celui-1a. Pourtant, celte interdiction de révéler certains
rites el certains enseignements doil en réalité, tout en faisant
la part des considérations d’opportunité qui ont pu assurément
Y jouer parfois un réle, mais qui n'ont jamais qu’un caractére
purement contingent, étre envisagée surfout comme ayant, elle
aussl, une valeur de symbole 1 10Us nous sommes déja expliqué
sur ce point en parlant de la véritable nature du seerel initia-
tique. Comme nous 1'avons dit & ce propos, ce qu'on a appelé la
« discipline du secret », qui était de rigueur tout aussi bien
dans la primitive Eglise chrétienne que dans les anciens mystéres
(et les adversaires religieux de I'ésotérisme devraient bien
s’en souvenir), est fort loin de nous apparailre uniguement
comme une simple précaution contre I’hostilité. du reste ires
réelle et souvent dangereuse, due & I'incompréhension du monde
profane ; nous y voyons d’autres raisons d'un ordre beaucoup
plus profond, et qui peuvent éire indiquées par les ‘autres sens
contenus dans le mot « mystére ». Nous pouvons d’ailleurs
ajouter que ce n'est pas par une simple coincidence qu’il y a une
étroite similitude enire les mols « sacré » (sacratum) et « secret »
(secrefum) : il s'agit, dans I'un et Pautre cas, de ce qui est mis
4 parlt (secernere, mettre 2 part, d'ol le. participe secrefum),
réservé, séparé du domaine profane ; de méme. le lieu consacré
est appelé templum, dont la racine fem (qui se retrouve dans le
grec temnd, couper, retrancher, séparer, d’ou temenos, enceinte
sacrée) exprime aussi la méme idée ; et la « confemplation »,
dont le nom provient de la méme racine, se fattache encore
A celie idée par son caractére strictement « intérieur » (1).

(1) 11 est donc étymologiquement absurde de parler de « contem-
pler » un spectacle extérieur quelconque, comme le font couramment

9
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Suivant le sécond sens |]'| mot « mystere », r'{lii esl déja moins
extérieur, il désigne ce qu'on doit recevoir en silence (1), ce sur
quoi il ne convienl pas de discuter ; 4 ce point de vue, toutes
les doclirines traditionnelles, y eompris les dogmes religieux qui
en’ conslituent un cas particulier, peuvent étre appelées mys-
téres ('acception de ce mot s’étendant alors & des domaines
autres que le domaine miliatique, mais ou s’exerce également
une influence « non-humaine »), parce que ce sont des vérités
qui, par leur nalure essentiellement supra-individuelle et supra-

rationnelle, sont au-dessus de toute discussion (2). Or on peul
t!nlf.‘, pour relier ee sens au premier, que répandre inconsideé-

rément parmi les profanes les mysteres ainsi entendus, c’est
mévitablement les liveer & la discussion, procédé profane par
cellence, avee lous les inconvénients qui peuvent en résulter

que résume parfailement ce mot de « profanation » que nous
employions déja précédemment 4 un autre propos, et qui doif
étre pris iei dans son deceplion a la fois la plus littérale et la
plus compléte ; le travail destructif de la « critique » moderne

I'égard de loute tradition est un exemple trop éloquent de
que nous voulons dire pour qu’il soit nécessaire d'y insister
davantage (3).

Enfin, il est un troisieme sens, le plus profond de to us, S11i-
vant lequel le mystére est proprement 1'inexprimable; qu’on ne
peut que contemy ler en -;ilf‘m-n (et 1l convient de se rappeler
ICl Ce (qué Nous rlmmh tout & 'heure de Uorigine du mot « con-
templation ») : et, comme Pine xprimable est en méme temps et
par la méme 'incomniumcable, Pinlerdiction de révéler 1en-
seignement sacré symbolise, 4 ce nouveau point de vue, I'im-

€3

les modernes, pour qui le vrai sens des mols semble, dang tant de
cas, ftre complétement perdu.

(I) On pourra se rappeler encore ici la prescription du silence
immposée auirefois aux disciples dans certaines écoles imitiatiques,
notamment dans 1'école pythagoricienne.

(2) Ceci m’est autre chose gue l'infaillibilité méme qui est inhé
rente A toute doctrine traditionnelle.

(8) Ce sens du mot « mystére », qui est également atlaché au mol
« sacré » en raison de ce que nous avons dit plus haut, est marqué
trés nettement dans ce précepte de 'Evangile : « Ne donnez pas les
choses sainles aux chiens, et ne jetez par les perles devant les pour-
ceaux, de peur gu’ils ne les foulent aux pieds, et que, se retournanl
conire vous, ils ne vous déchirent » (St Matthieu, VIII, 6). On remar-
quera que les profanes sont représenlés ici ~\n‘1hohr||u>mr‘nt par les
animaux considérés comme « impurs », au sens proprement rituel
de ce mot.
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possibilité d’exprimer par des paroles le véritable mysiére dont
cet enseignement n’est pour ainsi dire que le vétement, le mani-
festant et le voilant tout ensemble (1). L’enseienement concernani
I"inexprimable ne peul évidemment que le suggérer a l'aide
d’images appropriées, qui seront comme les supports de la
contemplation ; d'apreés ce que nous avons expliqué, cela revient
a dire gqu’un tel enseignement prend nécessairement la forme
symbolique. Tel fut toujours, et chez tous les peuples, un des
caractéeres essentiels de D'initiation aux mystéres, par quelque
nom qu’on lait d’ailleurs désignée ; on peut done dire que les
symboles, el en particulier les mythes lorsque cet enseignemerit
se traduisit en paroles, constituent véritablement, dans leur
destination premiére, le langage méme de cette initiation.

(1) La conception yulgaire des « mystéres », surtout guand elle
est appliquée au doinaine religicux, implique une confusion mani-
feste entre « inexprimable » el « incompréhensible », confusion qui
est tout a fait injustifiée, sauf relativement aux limitations intellec-
tuelles de certaines individualités.
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CHAPITRE XVIII

SYMBOLISME ET PHILOSOPHIE

S| le symbolisme est, comme nous venons de 'expliquer, essen-
tiellement inhérent & tout ce qui présente un caractére tradi-
tionnel, il est aussi, en méme temps, un des traits par lesquels
les doctrines traditionnelles, dans leur ensemble (car cee s’ap-
plique a la fois aux deux domaines ésotérique el exotérique), se
distinguent, en quelque sorte 4 premiére vue, de la pensée pro-
fane, a laquelle ce méme symbolisme est tout a fait élranger,
el cela nécessairement, par la méme qu’il traduit proprement
quelque chose de « non-humain », qui ne saurait aucunement
exister en pareil cas. Pourtant, les philosophes, qui sont les
représentants par excellence, si I'on peut dire, de celte pensée
profane, mais qui n’en ont pas moins la prétention de s’occuper
étendait

n

w

28, comme Si leur compétence

des choses les plus diverse
i tout, s'occupent parlfois aussi du symbolisme, et il leur arrive
alors d'émetlre des idées et des théories bien étranges ; c’est
ainsi que certains ont voulu constituer une « psychologie du
symbolisme », ce qui se raftache & lerreur spécifiquement
moderne qu'on peut désigner par le nom de « psychologisme »,
el qui n’est elle-méme qu’un cas particulier de la tendance A tout
réduire & des élémenis exclusivement humains. Cependant, il en
est aussi quelques-uns qui reconnaissent que le symbolisme ne
reléve pas de la philosophie ; mais ils entendent donner i cette
assertion un sens visiblement défavorable; comme si le symbo-
lisme était a leurs yeux une chose inférieure el méme négligeable ;
et 'on peul méme se demander, & voir la facon dont ils en par-
lent, s'ils ne le confondent pas tout simplement avec le pseudo-
symbolisme de certains litlérateurs, prenant ainsi pour la vraie
signification du mol ce qui n’en est qu'un emploi tout & fait
abusif et détourné. En réalité, si le symbolisme est une « forme
de la pensée » comme on le dit, ce qui est vrai en un certain
sens, mais n’empéche point qu'il soit aussi et tout d’abord autre
chose, la philosophie en est une autre, radicalement différente,
opposée méme a divers égards. On peut aller plus loin : cette
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I'I'rr'tlu' de pensée que r‘t-||r‘|'-'-'r‘||tv a ]hiln%uplliu‘ ne correspond
qu'a un point de vue trés spéeial et ne saurait, méme dans les cis
les plus lavorables, éire valable que dans un domaine forl
restreint, dont son plus grand tort, inhérent d’ailleurs & toute
pensée profane comme lelle, est peul-gire de ne pas savoir ou
de ne pas vouloir reconnaitre les limifes ; le symbolisme, ainsi
qu’on peul s’en rendre comple par ce que nous avons déja
expliqué, a une lout autre portée ; el, méme en ne voyanl li rien
de plus que deux formes de la pensée (ee qui est proprement
conlondre 'usage du symbolisme avee 'son essence méme), ce

le ménme

sarall encore une grave errenr de vouloir les metire sur
plan. Oue les philosophes ne soienl peint de cet avis, cela ne
prouye rien : pour meltre les choses a leur jusle place, il faul
avant foul les envisager avee impartialité, ce qu’ils ne peuven!
faire en 'oceurrence ; e, quant & nous, nous sommes hien per-
suadé que, en lant que philosophes, ils n’arriveront jamais
pénétrer le sens ]»r'nl'llur[ du moindre symbole, parce qu’il v a i
quelque choge qui est enfierement en dehors de leur facon de
penser el u[m dépasse inévilablement leur compréhension.

Cenx qui eonnaissent déja loul ce que nous avons dit ailleurs
de la p 1||]u-n] hie, en mainles occasions, ne peuvenl s élonner
de nous voir ne lul accorder quune bien |||vr!1m re importance ;
du reste, sans méme aller au fond des choses, 1l suffit, pour se
rendre comple que sa posilion ne peut étre iri que subalterne

en quelgque sorle, de se souvenir que loul mode d’expression,
quel qu’il soit, a foreément un caraclére symbolique, au sens le
plus général de ce terme, par rapport & ce quil J-Kq:r']n'lw. Ies
p ||I|u‘-ﬂr! hes ne peuvent faire autrement que de se servir de mols,
el, ainsi que nous I"avons dil 1|wu-=|“1:1u!f'!|[ ces mots, en eux-

meémes, ne sonl el ne peuve nt étre rien d aulre (que des
boles ; ¢'est done. d'une eertaine facon, la philosophie qui rentre.
bien que tout i fait inconsciemment, dans le domaine di sym-

sym-

bolisme, et non pas inverse.

Cependant, il v a, sous un aulre rapport, une-opposilion enire
philosophie et symholisme, si 'on entend e dernier dans l'ac-
ception plus vesteeinte gu'on lui donne le plus habituellement, ¢
gui est dailleurs aussi celle ot nous le prenons lorsque nous
le considérons comme proprement caracléristique des doctrines
traditionnelles : celte opposition consiste en ce que la philoso-
phie est, comme tout ce qui s’exprime dans les formes ordinaives
di lancase, cssentiellement analyltique, tandis que le symbo-
lisme proprement dit est essentiellement synthélique. La forme
du langage est, par définition méme, « discursive » comme la
raison humaine dont il est I'instrument propre et dont il suit ou
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reproduit la marche aussi exactement que possible : au confraire.
le symbolisme proprement dit est vérilablement « intuitif ». ce
qul, tout naturellement, le rend incomparablement plus apte que
le langage a servir de point d’appui 4 I'inluiion intellectuelle
el supra-rationnelle, et ¢’est précisément pourquoi il constitue le
mode d’expression par excellence de lout enseignement initia-
tique. Quant & la philosophie, elle représente en quelque sorte le
type de la pensée discursive (ce qui, bien entendu, ne veut pas
dire que toule pensée discursive ait un caractére specifiquement
philosophique), et ¢c’est ce qui lui impose des limitations dont elle
ne saurait s'affranchir ; par contre, le symbolisme, en tant que
support de I'mtuition transcendanle, ouvre des possibilités véri-
tablement illimitées.

La philosophie, par son caractére discursif. est chose exclu-
sivement ralionnelle, puisque ce caractére est celii qui appartient
en propre a la raison elle-méme ; le domaine de la philosophie
el ses possibililés ne peuvent donc en aucun cas s’étendre au
dela de ce que la raison est capable d’atleindre ; et encore ne
veprésente-i-elle qu'un cerlain usage assez particulier de cette
laculté, car il est évident, ne serait-ce que du fait de I'existence
de sciences indépendantes, qu’il v a, dans Lordre méme de la
connaissance rationnelle, bien des choses qui ne sont pas du
ressort de la philosophie. Il ne s’agit d’ailleurs nullement ici
de contester la valeur de la raison dans son domaine propre
et tant qu’elle ne prélend pas le dépasser (1) ; mais celle valeur
ne peut étre que relative, comme ce domaine I’est également : et,
du reste, le mot ralio lui-méme n'a-t-il pas primilivement le sens
de « rapport » ? Nous ne contestons méme pas davantage, dans
cerfaines limites, la légitimité de la dialectique, encore que les
philosophes en abusent trop souvent : mais cette dialectique, en
tout cas, ne doit jamais étre qu'un moyen, non une fin en elle-
méme, et, en outre, il se peut que ce moyen ne soit pas appli-
cable a foul indistinclement ; seulement, pour se rendre compte
de cela, il faul sortir des bornes de la dialectique, ef c’est ce
que ne peut faire le philosophe comme tel.

En admettant méme que la philosophie aille aussi loin que
cela lul est théoriquement possible, nous voulons dire Jusqu’aux
extrémes limites du domaine de la raison, ce sera encore hien
peu en vérilé, car, pour nous servir ici d’une expression ¢é

VdIl-

(1) Faisons remarquer, A ce Propos, que

supra-ralionnel » n’esl
aucunement synonyme d' « irrationnel »

ce qui est au-dessus de
la raison ne Tui est point contraire, mais lui échappe purement et
simplement.
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gélique, « une seule chiose est nécessaire », el c'est précisément
cette chose qui lui demeurera loujours inlerdite, parce qu’elle
est au-dessus el au deliy de toule connalssance rationnelle, l:!{lt'_‘.
peuvent les méthodes discursives du philosophe en face de
I'inexprimable, qui est, comme nous 'expliquions plus haut, le
« mystére » au sens le plus vrai et le plus profond de ce mot *

Au contraire, le symbolisme, redisons-le encore, a pour fonction
essentielle de faire « assentiv » cel inexprimable, de fournir
le support qui permelttra & intuition intellectuelle de 1'atlein-
dre effectivement ; qui done, ayant compris cela, oserait encore
nier U'immense supériorilé du symbolisme el conlester que sa
portée dépasse incomparablement celle de toute philosophie pos-
sihle 7 Si excellente ef si parfaile en son genre que puisse &tre
une philosophie (el ce n’est cerles pas aux philosophies modernes
que nous pensons en admetlanl une pareille hypothese), ce n’est
pourtant encore « que de la paille » : le mot est de saint Thomas
d’Aquin lui-méme, qui cependanl, on le reconnaitra, ne devait
pas étre porté & déprécier outre mesure la pensée philosophi-
que, mais qui du moins avait conscience de ses limitations.
Mais il y a encore autre chose : en considérant le symbolisme
comme une « forme de pensée », on ne I'envisage en somme que
sous le rapport purement humain, qui est du vesle évidemment
le seul sous lequel une comparaison avec la philosophie soil
possible ; on doit sans doule I'envisager ainsi, en tant gqu'il est
un mode d’expression 4 1'usage de I'homme, mais, & la vérité,
cela est fort loin d’étre suffisant et. ne touchant aucunement a
son essence, ne représente méme que le coté le plus exiérienr
de la question. Nous avons déja assez insisté sur le col¢ « non-
humain » du symbolisme pour qu'il ne soil, pas nécessaire d'y
revenir erncore bien longuement ; il suffil en somme de constater
gqu'il a son fondement dans la nature méme des étres et des
choses, qu’il est en parfaite conformité avee les loig de celle
nature, et de réfléchir que les lois naturelles ne sont elles-mémes
an fond qu'une expression et comme une extériorisation, si I'on
peut dire, de la Volonté divine on principielle. Le véritable fon-
dement du symbolisme, c’est, comme nous I'avons déja dit, la
correspondance qui existe entre tous les ordres de réalité, qui les
relie 'un & 'autre, el qui s’étend, par conséquent, de T'ordre
naturel pris dans son ensemble & 1'ordre surnature] lui-méme ;3
en verlu de cette correspondance, la nature tout entiére n’est
elle-méme qu’un symbole, ¢’est-a-dire qu'elle ne recoil sa vraie
signification que si on la regarde comme un support pour nous
élover & la, connaissance des vérilés surnaturelles, ou « méta-
physiques » au sens propre et étymologique de ce mot, ce qui
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est précisément la fonction essentielle du symbolisme, et ¢e qui
est aussi la raison d'étre profonde de toute science tradition-
nelle (1). Par 1a méme, i Y a nécessairement dans le symbolisme
quelque chose dont I’origine remonte plus haut et plus loin que
Phumanité, et I'on pourrait dire que celle origine est dans
Peeuvre méme du Verbe divin : elle osi tout d'abord dans la
manifestation universelle elle-méme, of elle es| ensuite, plus
spécialement par rapport 4 Uhumanité, dans la Tradition pri-
mordiale qui est bien, elle aussi, « révélation » du Verbe ; cette
Tradition, dont toutes les autres ne sont que des formes dérivies,
s'ineorpore pour ainsi dire dans des symboles qui se sont trans-
mis d’dge en dce sans qu on puisse leur assioner ancune origine
« historique »; et le processus de celle sorte d’incorporalion
symbolique est encore analogue, dans son ordre, 4 celui de li
manifestation (2),

En face de ces titres du symbolisme, qui en font la valeur
iranscendante, quels sont ceux que la philosophie pourrait bien
avoir a revendiquer ? L orig
lablement avec 'origine des temps, si elle n'est méme, en un

sine du symbolisme se eonfond veri-

sens, au dela des temps, puisque ceux-ci ne eomprennent en réa-
hité qu'un mode spécial de 1a manitestation (3) : il n’est d’ailleurs;
comme nous l'avons [ail remarquer, aucun symbole authenti-
quement fraditionnel qu’on puisse rapporler a4 un invenleur
humain; dont on puisse dire quil a été imaginé par tel ou tel
individu ; et eela méme ne devrail-i] pas donner & réfléchir &
ceux qui en sont capables ? Toute philosophie, au contraire, ne
remonte qu'a une époque détermine

el, en somme, toujours
récente, méme s'il s'agit de Pantiquité « classique » qui n'est
qu une antiquilé fort relative (ce qui prouve bien d’ailleurs que,
méme humainement, cetie forme spéciale de pensée n'a rien
d’essentiel) (4) : elle est I'ceuvre d’un homme dont le nom nous

f

(1) G'est pourguoi le monde es| comme un lang:

ge divin pour
ceux qui savent le comprendre : snivant Vexpression hiblique, « Ceeli
enarrant gloriam Dei » (Psaume XIX, 2).

(2 Nous rappellerons encore une lois 3 Ce propos, pour ne laisser
place 4 aucune équivoque, que nous nous refusons absolunmient 3
donner le nom de « tradition » 2 tout ce qui est purerent humain
el profane, et, en particulier, 4 une doctrine philosoplique quelle
qu’elle soil.

(3) 1L est done assez peu compréhensible qu'un certain Rife TNACO-
nique, dont la « régularité » est d'ailleurs fros contestable, prétende
dater ses documents d'une ére complée Ab Origine Symbolismi,

(4) I y aurait peut-étre lieu de se demander pourquoi la philo-
sophie a ‘pris naissance précisément gu v siecle avant 1'ére chré-
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esh connu aussi bien que la date a [:-"I(llll‘”t.‘ il a vécu, et ¢'est ce
nom méme qui sert d’ordinaire a la désigner, ce qlu monltre
bien qu’il n’y a la rien que d’ hunmm et d’individuel. C’est pour-
quoi nous disions tout & I'heure qu’on ne peut :—l_lllg_fl‘l' a cétablir
une comparaison queleonque enire la philosophie et le symho-
lisme qu’a la condition de se horner a envisager celui-ci exclu-
sivement du coté humain, puisque, pour tout le reste, on ne
saurait trouver dans l'ordre philosophique ni équivalence ni
méme correspondance de quelque genre que ce soit.

La philosophie est done, si 'on veut, et pour metire les choses
an mieux, la ¢ sagesse humaine », ou une de ses formes. mais
elle n’est en fout cas que cela, et c’est pnnrqtmi nous disons
qu’elle est bien peun de chose au J::m‘[ i el elle n'est que cela
parce qu'elle est une spéculation toute rationnelle, et que la
raison est une faculté purement humaine, celle méme par laquelle
se lI»'fm]t essentiellement la nature individuelle humaine comme
telle. « Sagesse humaine », aulant dire « sagesse mondaine », at
sens oit le « monde » est entendu notamment dans I'Evangile (1) :
nous pourrions encore, dans le méme sens, dire tout anssi bien
« sagesse profane » ; toutes ces expressions sont synonymes an
fond, et elles mcln||ruz|1 clairement que ce dont 1l s’agit n’est
point Ll véritable sagesse, que ce n’en est fout au plus qu'une
ombre assez vaine, el méme frop souvenl « inversée » (2).

D’ailleurs, en fait, la piu[sm“ des philosophies ne sont pas méme
ine ombre de la sagesse, si déformée qu'on la suppose : elles
ne sont, surtout lorsqu’il s’agit des philosophies modernes. d’oi

lienne, époque ‘qui présenle des caractéres assez singuliers & bien
des égards, ainsi que nous l'avons fait remarquer en différentes
accasions.

(1) En sansecril, le mot laukika, « mondain » (adjectif dériveé de
loka, « monde »), est pris souvent avec la méme aceeption que dans
le langage évangélique, ¢’esi-d-dire en somme avec le sens de « pro-
fane », et celte concordance nous parait trés digne de remarque.

(2) Du reste, méme 3 ne congidérer que le sens propre des mols,
il devrait étre évideni que philosophia n'est point sophia, « sagesse »:
ce ne peut dtre normalement, par rapport & celle-ci, qu'une prépa-
ration ou un acheminement ; aussi pourrait-on dire que la philo-
sophie devient illégitime dés qu’elle n’a plus pour but de conduire
A quelque chose qui la dépasse. C'est d'ailleurs ce que reconnais-
saient les scolastiques du moyen Age lorsqu'ils disaient : « Philo-
sophia ancilla theologiae » ; mais, en cela, leur point de vue était
encore heaucoup trop restreint, car la théologie, qui ne releve que
du domaine exotérique, est extrémement loin de pouvoir représenter
la sagesse tradilionnelle dans son intégralité.
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les moindres vesliges des anciennes connaissances tradition-
ielles ont entiérement disparu, que des conslructions « dépour-
vues de toute base solide, des assemble iges d’ h\[nal]]r‘ww plus ou
- moins fantaisistes, et, en toul cas, de simples opinions indivi-
duelles sans autorité et sans portée réelle.

Nous pouvons, pour conclure sur ce point, résumer en quel-
il ques mots le fond de notre pensée : l.‘ philosophie n'est propre-
ment que du « savoir profane » et ne peut prétendre a rien de

plus, tandis que le symbolisme, Lil[,b]"tl'] |l.11:- son vrat sens, fail
essenticllement partie de la « science sacrée », qui méme ne

i saurail véritablement exister ou du moins s’extérioriser sans lui.
l toul moyen d’expression approprié lui ferait alors défaut.
| Nous savons bien que beaucoup de nos contemporains, ¢t méme
{il le plus grand nombre, sont malheureusement incapables de

laire comme 1l convient la :le:i;uu entre ces deux ordres
j de connaissance (si tant est qu'une connaissance profane mérite

vraiment ce nom) ; mais, bien enlendu, ce n'est pas a ceux-la
(ue nous nous adressons, car, comme nous 1'avons déi ja déclaré
assez souvent en d’autres occasions, c¢'est HIHqHI‘l[!(H1 de
 Sclence sacree y que nous entendons nous oc cuper pour nofre

part.
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RITES ET CEREMONIES

Am:u avoir éelairel, aulant qu’il nous élail possible, les prin-
cipales questions se rapportant 4 la vérilable nature du
symbolisme, nous pouvons revenir maintenant & ce qui con-
cerne les rites : il nous resie encore, sur ce sujel, quelques
facheuses confusions a dissiper. A notre époque, les affirma-
tions les plus extraordinaires sont devenues possibles el se fonl
méme accepter couramment, ceux qui les émetient et ceux qui
les entendent étant affectés d’'un méme mangue de discernement ;
'observateur des manifestations diverses de la mentalité con-
temporaine a a constater, & chaque instant, fant de choses de ce
genre, dans tous les ordres et dans tous les domaines, qu’il
devrait en arriver i ne plus 8'étonner de rien. Pourtant, il est
bien difficile malgré tout de se défendre d’une certaine stupé-
faction quand on voil de prétendus « instrucleurs spirituels »,
que certains croient méme revétus de « missions » plus ou moins
exceptionnelles, se retrancher derriére leur « horreur des céré-
monies » pour rejeter indistinctement tous les rites, de quelque
nature qu'ils soient, et pour s’y déclarer méme résolument hos-
tiles. Cetle horreur est, en elle-méme, une chose parfaitement
admissible, légitime méme si L'on veut, a la condition d'y faire
une large part 4 une question de préférences individuelles et de
ne pas vouloir que tous la partagent forcément ; en tout cas,
quant 4 nous, nous la comprenons sans la moindre peine ; mais
nous ne nous serions cerles jamais douté que certains riles
puissent étre assimilés 4 des « cérémonies », ni que les rites en
oéncéral dussent étre considérés comme ayani en cux-memes un
tel caractére. C'est 1a que réside la eonfusion, vraiment étrange
de la part de ceux qui ont quelque prétention plus ou moins
avoude & servir de « guides » & autrui dans un domaine ot, préci-
sément, les. rites jouent un rdle essentiel et de la plus grande
importance, en tant que « véhicules » indispensables des
influences spirituelles sans lesquelles il ne saurait étre question
du moindre contact effectif avec des réalités d’ordre supérieur,
mais seulement d’aspirations vagues et inconsistantes, d’ « idéa-
lisme » nébuleux et de spéculations dans le vide.

Nous ne nous attarderons pas & rechercher quelle peul étre

Université Cote d'Azur. Bibliothéques

Rl T
— e e

e



i
1
[

140 APERGUS SUR L INITIATION

Porigine du mol méme de « eerémonie », qui semble assez obscure
¢l sur laquelle les linguistes sont loin de s'accorder (1) : il
bien entendu que nous le prenons d
ment dans le langage actuel. et qui
tout le monde pour qu'il n'y ait

y a5l
ans le sens quiil a constam-
est sulfisamment connu de
pas lien d'y insister : il s’acit en
nifestation comportant un plus oy
moins grand déploiement de pompe extérieure, quelles que
soient les circonstances qui en fournissent I"occasion ou le pre-
lexte dans chaque cas particulier. 1l est évident qu'il peul
arriver, et qu'il arvive souvent en fait. surtou

lérique, que des rites soient entourés d’une
alors la cérémonie constitue simplement
jouté au rite lul-méme, done dlaccidente
tiel par rapport a eelui-ci -

sormme toujours d'une ma

dans I'ordre ¢xo-
telle pompe : mais
quelque chose de sura-
L et non point d’essen-
nous allons revenir tout a I’heure sur
¢e pomt. Dautre part, il est non moins évident qu’il existe aussi,
et a notre époque plus que jamais, une multitude de cérémonies
qui n’ont qu'un caractére purement profane, done qui ne sont
ducunement lides a Iaccomplissement d'un rite quel i

l'flI:tr:Il'. =1
on en est venu a les déecorer di

1 nom de rites, ce n’est qiie par
un de ces prodigieux abus de lang

d4ge que nous avons si souvenl
i dénoncer, ef cela 5'expl

ique d’ailleurs, au fond. par le fait
qu'll y a, sous toules ces choses.

) une intention d'instituer en
elfel des « pseudo-vites »

destinés & supplanter les véritables
naturellement, ne peuvent imiter cenx-ei
que d’une facon foul extérieure. c'est-a-dire j
leur seul ¢oté « eérémoniel .
monie n’était en quelque sorle qu’une simple « envi
dés lors entiérement inexistant. puisqu’il ne
rite profane, ce qui serait un

rites religieux, mais qui,

réeisément par
Le rite lui-méme, dont la cépree
loppe ». es!
saurait y avoir de
e contradiction dans les termes - of
Pon peut se demander si leg inspirate

urs conscients de ces con-
trefacons

grossiéres complent simplement sur Iienorance ol
'meompréhension générales pour faire aceepter une pareille
substitution, ou s’ils les partagent etx-mémos dans une certaine
mesure. Nous ne ehercherons pas a résoudre celle dernidre ques-
lion, ét nous rappellerons seulement.

A cenx qui s'éonneraieril
quelle puisse

se poser, que Dintellicence des raalitée propre-

(1) Ce mot vient-il des féles de
comme d’aulres I'ont supposé, du
appelée Céré

Cérés chez les' Romains. o bien,
nom d’'une ancienne ville d'Iialie
! Peu importe au fond, car cette origine,
cas, peul, comme celle du mot «
parler précédemment,

dans fous les
mystique » doni nous avons eu A
n’aveir que fort peu de rapport avee le sens
que le mot a pris dans 'usage courant et qui est le seul dans lequel
il soit actuellement possible de I'employer.
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ment spirituelles, i quelque degré que ce soil, est rigoureusenient
fermée a la « contre-initiation » (1); mais tout ce qui nous
importe présentement, c’est le fait méme qu’il existe des céré-
monies sans rites, aussi bien que des rites sans cérémonies. ce
qui suffit pour montrer & quel point il est erroné de vouloir éta-
blir entre les deux choses une idenlification ou une assimilation
quelconque.

Nous avons dit souvent que, dans une ecivilisation stricte-
ment traditionnelle, tout a wéritablement un caractére rituel,
y compris les actions mémes de la vie courante : faudrait-
il donc supposer pour cela que les hommes doivent ¥y vivre,
st I'on peut dire, en état de eérémonie perpétuelle ? Cela est lit-
léralement inimaginable, et il n'y a qu'a formuler la question
ainsi pour en faire apparailre aussitot toute Uabsurdité ; il faut
méme dire plutdt que c’est tout le contraire d’une telle suppo-
sition qui est vreai, car les rites, élant alors chose toute naturelle;
et n’ayant & aucun degré le caractere d’exception qu'ils semblent
présenter quand la conscience de la tradition s'affaiblit et quand
le point de vue profane prend naissance et se répand en pro-
portion méme de cel affaiblissement, des cérémonies quelcon-
ques aceompagnant ces rites, et soulignant en quelque sorie ce
caraclére exceplionnel, n'auraient assurément aucune raison
d’étre en pareil cas. Si I’on remonte aux origines, le rite n’est
pas aufre chose que « ce qui est conforme & Uordre », suivant
'acceplion du terme sanserit rita (2) ; il est done ce qui est seul
réellement « normal », tandis que la cérémonie, par contre, donne
toujours et inévitablement I'impression de quelque chose de plus
ou moins anormal, en dehors du cours habituel et régulier des
événements qui remplissent le reste de 1'existence. Cette
impression, nolons-le en passani, pourrait peul-étre contribuer
pour une part a4 expliquer la facon si singuliére dont les Ocei-
dentaux modernes, qui ne saveni plus guére séparer la reli-
gion des cérémonies, la considérent comme quelque chose d'en-
tierement isolé, qui n’a plus aucun rapport réel aveec I'ensemble
des aulres aclivités auxquelles ils « consacrent » leur vie.

Toute eérémonie a un caractére artificiel, conventionnel méme
pour ainsi dire, parce qu'elle n’est, en définilive, que le produit
d'une élaboration tout humaine ; méme si elle est destinée &
accompagner un rile, ce caractére s'oppose i celui du rite lui-

(1) Voir Le Régne de la Quanlilé et les Signes des Temps,
ch. XXXVIIT et XL.

(2) Cf. Le Régne de la Quantité el les Signes des Temps, ch. III
et VIIIL.
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142 APERCUS SUR L'INITIATION

méme, qui, au contraire, comporte essentiellement un. élément
« non-humain ». Celui qui accomplit un rite, il a atteint un
certain degré de connaissance effective, peut et doit méme avoir
conscience qu’il y a la quelque chose qui le dépasse, qui ne
dépend en aucune fagon de son initiative individuelle ; mais,
pour ce qui est des ccérémonies, s1 elles peuvent en imposer &
ceux qui y assistent, et qui s’y trouvent réduits & un role de
simples speclateurs plutét que de « participants », il est bien
clair que ceux qui les organisent et qui en réglent 1'ordonnance
savent parfailement & quoi s'en tenir et se rendent bién comple
que toute l'efficacité qu'on peut en altendre est entiérement
subordonnée aux dispositions prises par eux-mémes el a la
maniére plus ou moins salisfaisante dont elles seront exécutées.
En effet, cette elficacité, par la4 méme qu’il n'y a la rien que
d’humain, ne peul éire d’un ordre vraiment profond, et n'est
en somme que purement « psychologique » ; ¢’est pourquoi 1'on
peut dire qu’il s’agit bien d’impressionner les assistants ou de
leur en imposer par toute sorie de moyens sensibles ; et, dans
le langage ordinaire lui-méme, un des plus grands éloges qu’on
‘puisse faire d'une cérémonie n’esl-il pas justement de la quali-
fier d" « imposante », sans d'ailleurs que le véritable sens de
celte épithete soit généralement bien compris ! Remarquons
encore, a ¢e propos, que ceux qui ne veulent reconnaitre aux
rites que des effets d'ordre « psychologique » les confondent
aussl en cela, peul-élre sans s’en apercevoir, avee les cérémonies,
ot cela parce qu’ils en méconnaissent le caraclére « non-
humain », en verlu duquel leurs effets réels, en tant que rites
proprement, dits et indépendamment de toute eirconstance acees-
soire, sont au contraire d’'un ordre totalement différent de
celui-la, :
Maintenant, on pourrait se poser celle question : pourquoi
adjoindre ainsi des cérémonies aux rites, comme si le « non-
humain » avait hesoin de celle aide humaine, alors qu’il devrait

bien plutdt demeurer aussi dégagé que possible de semblables

g
contingences ? La vérilé est qu’il y a la toub simplement une
conséquence de la néecessité qui s'impose de tenir compte des
conditions de lait qui soni celles de '’humanité terrestre, du
moins dans ielle ou telle période de son existence ; il s’agil
d’une coneession faite 4 un certain éfal de déchéance, au point
de vue spirituel, des hommes qui sont appelés a participer aux
rites ; ce sont ces hommes, el non point les rites, qui ont hesom
du secours des cérémonies. Il ne saurait élre aucunement ques-
tion de renforcer ou d’intensifier ’effet méme des rites dans
leur domaine propre, mais uniquement de les rendre plus acees-

Université Cote d'Azur. Bibliothéques




RITES LT CEREMONIES

sibles aux individus & qui ils gadressent, d'y préparer ceus-cl

autant qu’il se peut, en les meitant dans un élat émofif et mental I

approprié ; ¢'est la tout ce que peuvent faire les eérémonies, et J. ,
il faut reconmnaitre qu’elles sont loin d’élre inutiles sous ce &
rapport el que, pour la généralilé des hommes, elles remplissent |
en effet assez bien eet office. Clest aussi pourquot elles n’ont : 'II
viaiment de raison délre que dans lordre exolérigue, qui !

s adresse a lous sans distinction ; s’il s’agit de ’ordre ésotérique
ou initiatique, il en va toul aulremenl, puisque celui-c1 doil
8lre réservé a4 une élite qui, par définilion méme, n'a pas besoin
de ces « adjuvants » tout extérieurs, sa qualification impliquant
précisément qu'elle est supérieure a 1'état de déchéance qui est
celui du plus grand nombre ; aussi Uintroduction de cérémonies
dans cet ordre, si elle vient cependant & se produire parfois, ne
peut-elle s’expliquer que par une certaine dégénérescence des
organisations initialiques ot un lel fait a lieu.

Ce que nous venons de dire definit le role légitime des ciéreé-

i,

monies ; mais, & coté de cela. il y 'a aussi Pabus et le danger

comme ce qui est purement exlérieur esl aussi, par la force
méme des choses, ce qu'il y a de plus immédialement apparent,
il est toujours & craindre que 1'accidentel ne fasse perdre de vue
Iessentiel, et que les cérémonies ne prennent, aux yeux de ceux
qui en sont témoins, beaucoup plus d'importance que les riles,
qu'elles dissimulent en quelque sorte sous une accumulation de
formes accessoires. Il peut méme arriver, ce qui est encore plus
grave, que celte erreur soit partagée par ceix qui ont pour
fonction d’accomplir les rites en qualité de représentants aulo-
rigés d'une tradition, si ~ eux-mémes sonl atteints par celle
déchéance spirituelle générale donl nous avons parlé ; et il en

pésulte alors que, la compréhension vraie ayant disparu, tout
<e réduit, consciemment du moins, & un « farmalisnie » excessit
el sans raison, qui volontiers s’attachera surtoul & maintenir
I’6clat des eérémonies et & 'amplifier oulre mesure, tenant pres-
que pour négligeable le rite qui serait ramené a Pessentiel, et
qui est pourtant tout ce qui devrait compler véritablement. C'esl

la, pour une forme traditionnelle, une sorte de dégénérescence f

qui confine a la « superstition » entendue dans son sens étymo- | II
logique, puisque le respect des formes y survit 4 leur compreé- - "
hension, et qu’ainsi la « lettre » étouffe entiérement 1" « espril » ; i

le « eérémonialisme » n’est point Uobservance du rituel, il esl i
plutot Poubli de sa valeur profonde et de sa signification réelle, B
la matérialisation plus ou moins grossiére des conceplions qu'on
s [ail de sa nature et de son role, et, finalement, la mécon-
naissance du « non-imain » au profit de 'humain.
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4 "PROPOS DE « MAGIE CEREMONIELLE »

P OUR compléter ce qui vient d’éire dit sur les cérémonies

et sur leurs différences essenticlles avee les rites, nous
agerons encore un cas spécial que nous avons laissé de
cOté intentionnellement : ce cas est celuj ot il est question de
¢« cérémonies magiques », ef, bien qu'il soit assurément en dehors
du sujet principal de notre étude. nous ne croyons pas inutile de

#nvi

le traiter avec quelque détail, puisque la magie est, comme nous
l'avons déja dit, ce qui donne lieu & une bonne partie des équi-
vaques créées et entretenues, au sujet de Uinitiation, par une
foule de pseudo-initiés de tout genre ; du res

, le terme de
« magie » est sans cesse appliqué aujourd’hui & tort et a travers
aux choses les plus diverses, et parfois sans le moindre rapport
avee ce qu'il désigne réellement. Tout ce qui semble plus ou
moins bizarre, tout ce (]lli sort de I'ordinaire (ou de ee qu’on
vst convenu de considérer comme tel), est « magique » pour
certains ; nous avons déja signalé Papplication que quelques-
uns font de cette épithéte A efficacits propre des riles, le plus
souvent d’ailleurs avec I'intention d’en nier la réalité ; et & vrai
dire, dans le langage vulgaire, le mot en est méme arrivé
n‘avoir plus guére d’autre sens que celui-la. Pour d’autres, la
« magie » prend 'aspect d'une chose plutdt « littéraire », un
peu a la fagon dont on parle couramment aussi de la « magie
du style » 3 et clest surtout & la poésie (ou tout au Moins A
certaine pocsie; sinon A toule mdistinctement) qu'ils veulent
altribuer ce caractére « magique ». Dans ce dernier cas. il y a

une confusion peul-élre moins grossiere, mais qu’il importe
d’autant plus de dissiper : il est exact que la poésie, A ses ori-
gines et avant qu’elle n’ait dégénéré en simple « littérature »
¢l en expression d'une pure fantaisie individuelle, était quelque
chose de tout Wifférent, dont la notion peul en semme se ral-
tacher directement a celle des manfras (1) ; il pouvait done y

(1) Les livres sacrés, ou du moins cerfains d’entre eux, peuvent
étre des « podmes » en ce sens, mais ils ne le sont certainement pas

Université Cote d'Azur. Bibliothéques




A PROPOS DE ( MAGIE CEREMONIELLE » 145

avoir réellement alors une poesie mi

gique, i ss] EIl"IJ I]li une

J.:_ui}.\;'h_‘ destinée 4 produire des effets d un ordre ]li‘&|l!<'1’rll|r ]'Jll-i

clevé (1) ; mais, des lors qu'il s’agit au contraire de podsie

profane (el ¢’esl bien cell

el que les modernes ont en vue iné-
vitablemenl, puisque, méme quand il leur arrive de se lrouver
en présence de Daulre, |

ne savenl pas l'en distinguer el
crolenl encore n'avoir affaire qu'a de la « litlérature »). il ne
peut plus élre question de rien de tel, non plus, quoi qu'on en
puisse dire (et ceci est encore un auire abus de langace), que
d” « inspiration » au seul vérilable sens de ce mol. ¢ est-a=dire
au sens proprement « supra<humain ». Nous ne contestons
pas, bien entendu, que la poésie prolane, comme d'ailleurs
n'importe quelle. expression d'idées ou de senliments quelcon-
ques, puisse produire des elfels psychologiques ;¢ mais cela
est une loul aulre question el, précisément, n'a absolunienl rien
4 voir avec la magie ; cependant, ce point est & relenir, car il
pent y avoir la la source d'une confusion {]IIi. en ce cas, serail
simplement corrélative d'une autre erreur que les modernes
commeltent [réquemment aussi quant & la nalure de la magie
ellesmeéme, eb sur laguelle nous allons avoir & revenie par la
suite.

Cela dit, nous rappellerons que la magie est proprement
une science, on peul méme dire une scienée « physique » au
sens élymologique de ce mol, puisqu’il s’agil des lois el de la
||1't')|']1tr"|i|r[1 de certains ]'t||t"i|n!|]i_'lll':3. (et ¢’est d’aillenrs, comme
nous l'avons déja ndiqué, le cavaclére « phénoménique » de
In magie qui intéresse cerbains Occidentanx modernes; paree
qu'il satisfail leurs lendances « expérimentalisies ») @ seule

ment, il importe de préciser que les forees qui interviennent ici
appartiennent a I'ordre sublil, et non pas a ordre covporel. e
c'est en cela qu'il serait complétement faux de vouloir assi-
miler celte science a la « physique » prise dans le sens restreint

on 'entendent les modernes ; eetle errvénr se renconlre du reste
ausst en [lait, [allir’:rﬁllit'- certains onl cru |'u}|;|\:_:i;|‘ rapporier les
phénoménes magiques a 'éleetricité ou a des « radiations »
queleonques du méme ordre. Mainienant, si la magie a ce

ausens « lilkéraire » on le prétendent les « critiques » modernes,
qui veulenl encore par 14 les ramener i un niveau purement humaim,

(1) Les seuls “vesliges de poésie magique qu on puisse irouver
encore actuellement en Occident font partie de ce que nos contem-
porains son! convenus d'appeler: les « superstilions populaires » ;
c'est en effet dans la sorcellerie des campagnes qu'ils se renconirent
surtout.

10
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caractere de selence, on se demandera peul-élre comment il est

possible qu'il soit quesli

n ge riles magiques, et il faut recon-

naitre gue cela doil élre er

I ellel assez -"li|5.u;,=.'-|':|-—~:|||! pour les

modernes, étanl donnée 11 qu’ils se font des sciences ; L

oil ils velenl des riles, ils f“'flhl'l‘:| qu il .".iiﬁill necessailr

de tonl aulve chose, qu'ils cherchenl presque toujours a identi

on : mais; disons-

[1er l-l!::- ULl MOINS I'IJJII[i!i"ir“!IIF'lr| avec la rel
le nettement tout de suite, les rites magiques n'onl en réal

quant a feur bul propre. aucun point. commun avec les
relicgicux. ni d'ailleurs (el nous serions méme tenlé de dire &
plus forte raison) avee les riles iniliatiques, comme le vou-

ans de ceertaines des con-

draient, d'un aulre colé, les part
ceplions pseudo-initiatiques qui ont cours & nolre époque ; él
- I . - . B 1 lI 3
pourtant, quoiqu’ils solent enticrement en dehors de ees calé-
gories, il y a bien véritablement aussi des riles magiques.

|..|'\]|l;.i'ii!!u|l esl lrés :“';”JE\J‘_' ai fond @ la magie est une

seience, comme nous venons de le dire, mals une science fra
.

ditionnelle 3 or, dans foul ee qui présente ce cavaclére, qu'il

g'aoisse de sciences, d'art ou de métiers, 1l Y ]\_llljulil"-:_. ol
di moins dis qu'on ne se bhorne pas i des éludes simplemenl
théoriques, quelque chose qui, si on le comprend bien, doil
dre considéré comme constituant de vérilables rites ; el 1l n’y
a point lieu de s’en élonner, car toule aclion accomplie selon
des regles traditionnelles, de quelque domaine gqu’elle reléve,
egl réellement une action rituelle, ainsi que nous ['avons déji
indiqué précédemment. Naturellement, ces rites devront. dans
chague cas, étre d'un genve spéeial, leur « technique » étant
forecément appropriée au but particulier auquel ils sont des-
tings ; e'est pourquoi il [aul soignensement éviler toule conlfu-
sion. ¢t loule lausse assimilalion ftelle que celles que nous
avons mentionnées foul 4 Pheure, el cela aussi bien quant aux
rites eux-mémes que quanb aux différents domaines auxquels

ils se rapporléent respectivernent, les deux choses élanl d ail

ires ; el les riles magiques ne sonl ains

i

| |
leurs ¢lroilement solid

n de ]!!_uH' (p;'un.- espice ||;||mi beaucoup d aulres, au méme

tilre que le sont, par exemple, les rites médicaux qui doiven

paraiire aussi, aux yeux des modernes, une chose fort extra

e, mais dont exis-

ordimaire el méme toul a fail incomprehen
lence dans les civilisalions traditionnelles nien est pag moins
un fait 1ncontestable.

[l convient de rappeler aussi que la magie esl, parmi les
sciences lraditionnelles, une de celles qui appartiennent a 1'or-
plug inférieur, car il est bien entendu qulict louf di

are

etre considéré comme strictement hiérarchisé suivanl sa nature

Université Cote d'Azur. Bibliotheques




\ PROPOS DE (( MAGIE CEREMONIELLE % 147
¢t son domaine propre ; sans doule esl-ce pour. cela gu'elle
esl, peul-élre plus que loute aulrve, sujetie a bien des dévia-
lions el des dégénérescences (1), Il arrive parfois qu’'elle prend
tn m"rluzi:l ’Jll'ul hors de loule J.|-..:m--|'|.,.-| avee son i.!JJ[IIIT"
tance réelle,

b jusqu’a élouller en quelque sorle les con-
naissances plus hautes et plus dignes d’intérél, et cerlaines

crvilisations .'|J|l§1;:|!_'r‘. sont morles de cel envahissement de la

magie, comme la civilisation moderne risque de mourir de
celul de la seience prolane, qui représente d'ailleurs une dévia-
lion plus grave encore, puisque la magie, malgré |...1 ¢sl

encore une connaissance tradilionnelle. Parfois aussi.

survil pour ainsi dire a elle-méme, sous laspect de ves

plus ou moins informes et incompris, mais encore capables
di nner gquelques résultals effeelils, el elle peut alors tomber
jusqu’au niveau de la plus basse sorcellerie, ce qui esl le¢ cas
le plus commun et le plus répandu, ou dégénérer encore de
quelque autre fagon. Jusqu'ici, nous n'avons pas parlé de céré-

monies, mais c¢’est justement ld que nous en venons mainte-
nant, car elles constituent 'le caractére propre dune de ces
dégénérescences de la magie, au point que celle-ci en a regu
sa dénominalion méme de « magie cérémonielle ».

Les occullistes seraient assurément peu disposés a admetire
que celle « ma

e cérémonielle », la seule qu’ils connaissent
et qu’ils essaient de praliquer, n'est qu'une magié désénérée,
el pourtant c’est ainsi ; el méme, sans vouloir aucunement 1 as-

similer & la sorcellerie, nous pourrions dire qu'elle est encore
plus dégénérée que celleci & certains égards, quoique d'une
auire lacon. Expliquons-nous plus nellement licdessus : 1o
sorcier accomplil eertains riles el pronence cerlaines formules,
généralemenl sans en comprendre le sens, mais en sé eonten-
lani de répéler aussi exaclemen! que possible ee qui lui aléh
selgné par ceux qui les lui ont transmis (ceci esl un point
jl.:‘llll'|llrllljr'll| importanl des lors qu'il s’agit de quelgue
chose qui présenle un caraclére fraditionnel, comme on peut
‘dlement e :-urnpr-f‘wh'u par e qué nous avons z'\g-|il.1|u‘
précédemment) ; el ees rites el ces formu

s, qui ne sont le plus
souvent que des resles plus on moins défizurés de choses ires
anciennes, el qui ne s'accompagnent cerles d aucune cérémonie,
11'en ont pas moins, dans bien des cas, une efficacilé certaine
(nous n'avons ici & faire ancune distinclion enlre les intentions

(1) CI. Le Régne de la Quantilé et les Signes des Temps, ch. XXVI
XXVII.
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bénéfiques ou maléfiques qui peuvent présider & leur usage,
puisqu’il s’agil uniquement de la réalité des effets oblenus).
Par conire, Poccultiste qui fail de la « magie cérémonielle »
n’en obtient généralement aucun résultal sérieux, quelque sol

qu’il apporte a se conformer a une mullilude de preseriptic
minutieuses et compliquées, que d’ailleurs il n’a apprises que
par I'étude des livres, et non poinl par le fail d'une transms-
sion quelconque ; il se peut qu'il arrive parfois a s’tllusionner,
mais ¢'est 14 une toul autre affaire ; et 'on pourrait dire qu’il
y a, enlre les pratiques du sorcier el les siennes, la méme
différence quenlre une chose vivante, fal-elle dans un élal
de décrépitude, et une chose morle.

Cet insuceds du « magisle » (puisque ¢’est 1a le mot donl
se servent de préférence, Ieslimant sans doule

les oceultistes
plus honorable et moins vulgaire que celul de « magicien »)
une double raison : d'uneé part. dans la mesure ot il peut encore
étre question de rites en pareil cas, il les sumule plulor qi ‘1
ne les accomplit veaiment, puisqu’il lui manque la transmission
qui serail nécessaire pour les « vivifier », el a laquelle la simple
intention ne saurail sljga[\]l‘-wr en aucune fagon : d'aulre parl.
ces rites sont littéralement étouffés sous le « formalisme » vide
des cérémonies, ear, incapable de discerner I'essentiel de 'acci-
dentel (et les livees auxquels il §'en rapporte seront d’ailleurs
fort loin de Iy aider, car toul y esl d’ordinaire mélé inexiri-
cablement, peut-étre volontairement dans certains cas el invo-
lontairement dans daulres), le « magiste » sallachera natu-
rellement surtout au e¢dlé extévieur qui le Irappe davanlage el
qui esl le plus « impressionnant » ; et c¢'esl 4, en somme, ce
qui justifie le nom méme de la « magie cérémonielle ». En fail,
la plupart de ceux qui croient ainsi « faire de la magie » ne
font en réalité rien de plus ni d’autre que de s'aulosuggeslion-
ner purement et simplement ; ce qu’il ¥y a de plus euricux iel,

¢’est que les cérémonies arvivenl & en imposer, non pas seule-
ment aux speclateurs, s’il y en a, mais a4 ceux mémes qui les

accomplissent, et qui, quand ils sont sincéres (nous n'avons a

nous occuper que de ce cas, et non de celui ou le charla-
tanisme intervient), sont vérvitablement, & la facon des enfants,
dupes de leur propre jeu, Ceux-la n’obtiennent done et ne
peuvenl cblenir que des effets d’ordre exclusivement psycho-
logique, c’est-a-dire de méme nature que ceux que produisent
les cérémonies engénéral, el qui’ sonl du resle, au fond, loute
la raizon d'élre de celles-ci ; mais, méme §'ils sont restés assez
conscients de ce qui se passe en eux et autour d'eux pour se
rendre comple que lout se réduit a cela, ils sont bien loin de
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i

se douter que, s'il en est ainsi, ce n'est que du fait de leur !
incapacité el de leur ignorance. Alors, ils s’ingénient & balir |
des theéories, en accord avee les conceplions les plus modernes, |
el rejoignant directement par la, bon gré mal gré, celles de la !
« science officielle » elle-méme, pour expliquer que la magie !
el ses effels relévent entitrement du domaine psychologique, :

comme d'autres le fonl aussi pour les rites en général ; le
malheur est que ce dont ils parlent n'est point la magie, au
point de vue de laquelle de pareils effets sont parfaitement nuls |
el inexistants, et que, confondant les rites avec les cérémonies, '
ils confondent aussi la réalité avee ce qui n'en est qu'une
carvicalure ou une parodie ; si les « miagistes » eux-mémes en Bl

oty .

sont la, comment s étonner que de semblables confusions aient

cours parmi le « grand public » ?
Ces remarques sulfiront, dune parl, pour rattacher le cas
des cérémonies magiques a ce que nous avons dit tout d’abord

des cérémonies en général, et, d’autre part, pour montrer d'ol
proviennent quelques-unes des principales erreurs modernes
concernant la magie. Assurément, « faire de la magie », fal-ce
de la facon la plus authenlique qui puisse éire, n'est pas une
occupation qui nous paraisse lrés digne d’intérét en elle-méme ;

mais encore devonsnous reconnaitre que c'est la une science
dont les résultats, quoi qu'on puwisse penser de leur valeur,
sonl lout aussi réels dans leur ordre gue ceux de toule autre

=

seience, et n'ont rien de commun avee des illusions el des
reveries « psychologiques ». [I faul tout au moins  savoir
déterminer la vraie nature de chaque chose el la situer & la
place qui Iui convienl ; mais c'esl justement la ce dont la
plupart de nos contemporains se montrent tout a fail incapa-
hles, et ¢e que nous avons déja appelé le « psychologisme »,

¢ est-a-dire celle tendance a loul ramener 4 des interprétations §
psyehologiques dont nous avons ici un exemple irés net, n’est ’
pus, parmi les manifestations caracléristiques de leur men- i
{alité, une des moins singuliéres ni des moins significalives ; ce i
n'est d’ailleurs, au fond, qu'une des lormes les plus réeentes i |
qu'ail prises 1' « humanisme », c’est-d-dire la tendance plus ' i*
aénérale de Lesprit moderne & prétendve toul réduire a des : :iﬂ

¢léments puremeni humains. |
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CHAPITRE XXI

DES PRETENDUS « POUVOIRS » PSYCHIQUES

our en finir avec la magile et les aulres choses du méme
P ordre, nous devons lraiter encore une autre question, celle
des prétendus « pouvoirs » psychiques, qui dailleurs nous
ramene plus directement 4 ce qui concerne Dinitiation, ou
plutol les erreurs commises 4 son sujet, puisqu'il en est,
comme nous l'avons dil au début, qui lui assignent exproes-
sément pour bul « le développement des pouvoirs psychiques
latents -dans T'homme ». Ce qu'ils appellent ainsi n’est pas
autre chose au fond que la faculté de produire des « phéno-
ménes » plus ou moins exlraordinaires, et, en fait, la EJ[IJ]J-EII
des l'HJ[r’H pseudo-ésolériques ou psedo- urulmllr[lw de I'Occi-
dent moderne ne se preposent rien d’aulre ; ¢’est 1a une véri-
table hantise chez la grande majorilé de leurs adhérents, qui
s’illusionnent sur la valeur de ces « pouvoirs » au point de les

prendre pour le signe d’un développenient spirituel, voire
méme pour son aboutissement, alors que, méme quand ils ne
sonl pas un simple mirage de [1[1;.|'rum[|u-n. ils reléevent uni-
quement du l_!uIlh.I]]I(_' psychique, qui n’a en réalité rien & voir
avec le spirituel, el ils ne sont le plus souvent qu'un obstacle
i l'acquisition de toule vraie spirilualiié.

Cette illusion sur la nature el la portss des « pouvoirs » en
question est le plus souvent associée a cel intérel excessif pour
la « magie » ‘I“' a aussi pour cause, ainsi que nous I’avons déja
fait remarquer, la méme passion pour les « phénomeénes » qul
est s caractéristique de la mentalité occidentale moderne ;
mais ici s’introduil une autre méprise qu’il est bon de signaler

la_ vérité est qu'il n’y a pas de « POUVOIrS lJt.l“il]Jrr' », bien
qu'on rencontre a chaque instanl cefte expression, nomn seule-
ment chez ceux & qui nous faisons allusion, mais aussi. par
un curieux accord dans erreur, chez ceux qui s’efforcent de
combattre leurs tendances, toul en élant non moins ignorants
queux du fond des choses. La magie devrail élre trailée comme
la science naturelle et experimentale qu'elle est en réalité
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hizarres ou exceptionnels que puissent étre les phénoménes

donl elle s'occupe, ils ne sont pas pour cela plus « transcen-
dants » que d'autres, et le magicien, quand il provoque de
tels phénoménes, le [ait toul simplement en appliquant la eon-
naissance qu’'il a de cerlaines lois naturelles, celles du domaine
subtil auxquelles appartiennent les forces qu’il met en jeu. I
n'y a done la aveun « pouveir » extraovdinairve, pas plus qu’l
'y en a chez celul qui, ayant éludié une science queleonque,
en mel les résullats en pratique ; dira-t-on, par exemple, qu’un
médecin posseéde des « pouvoirs » parce que, sachanl quel
reméde convient i telle ou lelle maladie, il guérit cellé-er au
moyen du reméde en question ? Entre le magicien ef le pos-
sesseiir de « pouvoirs » psychiques, il y a une dilférence assez
comparable & celle qui existe, dans Pordre corporel, entre
celui qui accomplit un certain travail a4 I'aide d’une machine
et celui qui le réalise par le seul moyen de la force ou I'habilelé
de son organisme ; I'un et 'autre opérvent bien dans le méme
domaine, mais non pas de ia méme facon. D’aulre part, qu’il
s'agisse de magie ou de « pouvoirs », 1l n'y a la en tout cas,
nous le répétons, absolument rien de spirituel ni d mitiatigque
si nous marquons la différence entre les deux choses, ce n’est
done pas que 'une vaille plus que 'antre & notre point de vue ;
mais il est loujours nécessaire de savoir exaclement de guoi
I'on parle el de dissiper les confusions qui ont cours a ce sujel.

Les « pouvoirs » psychiques sont, chez certains individus,
quelque chose de tout a fait spontané, l'effet d'une simple dis-
position naturelle qui se développe d’elle-méme ; il est bien
évident que, dans ce cas, il n’y a point 4 en ftiver vanité, pas
plus que d’'une autre aptitude quelconque, puisqu’ils ne iémoi-
onent d'aucune « réalisation » voulue, et que méme celui qui
les posséde peut ne pas soupconner l'existence d’une telle
chose : §'il n’a jamais entendu parler d” « initiation », il ne lui
viendra certes pas a I'idée de se croire « initié » parce qu’il
voil des choses que tout le monde ne voil pas, ou parce qu’il a

parfois des réves « prémonitoires », ‘ou parce gu'il Jui arrive
de ‘guérir un malade par simple contact, el sans qu’il sache
lui-méme comment cela peut se faire. Mais il y a aussi le cas
ot de semblables « pouvoirs » sonl acquis ou développés arti-
ficiellement, comme rvésullat de certaing « enltrainements » spé-
claux ; ¢’est 1a quelque chose de plus dangereux, car cela va
rarement sans provoquer un certain déséquilibre ; e, en méme
lemps, ¢'est dans ce cas que l'illusion se produit le plus faci-
lement : il y a des gens qui sont persuadés qu’ils oni obtenu
cerlains « pouvoirs », parfaitement imaginaires en fait, soit
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simplement  sous Uinfluence de leur deégir el d'une

d' « idée fixe ». soit par leffet d'une suggestion qu’exerce
i sur eux quelqu'un de ces milieux ol se pratiquent d'ordinaire
les « entrainements » de ce genre. C'esl li surtout qu'on parle
d’ « initiation » A tort et 4 travers, en 'identifiant plus ou moins
a 'acquisilion de ces trop fameux « pouvoirs » ; il n'est done
pas élonnant que des esprits faibles ou des 1enorants se lais-
senl en 1|I14'|1[IH' sorte lasciner par e F‘éif'l'illl‘b [?I'I"|"I||-II’!I‘-.
que sulfit pourtant 4 réduire a néant la constatalion de l'exis-
i1 lence du premier cas donl nous avons parlé, puisque, dans
| celui-la, il se trouve des « pouvoirs » tout i fait semblables,
sinon méme souvent plus développés el plus authenliques, sans

:;llhi| ¥ a1l la moindre trace d° « imtiation » réelle ou SUpposeée. ’
(RS s||1i esl peut-élre le plus .»'i||_'__1'||['ie.'1' el le plus difficilement
compreéhensible, ¢'est que les possesseurs de ces « pouvoirs »
! | spoutanés, s'il leur arrive d’entrer en contacl avec ces mémes
milieux pseudo-initiatiques, sont parfois amenés a croire, eux
aussi, quils sont des « initiés » 1 ils devraienl assurément
mieux savolr & quoi s'en fenir sur le caractére réel de ces
facultés, qui se reneonlrent du reste, a4 un degré ou & un autre,
chez beaucoup d’enfanls lorl ordinaires par ailleurs, bien que
i souvent, par la suite, elles disparaissent plus ou moins rapide-
i ment. La seule eéxcuse & toutes ces illusions, ¢'est que nul de
1 ceux qui les provoquent el les entretiennenl chez eux-mémes
ou chez les aulres n'a la moindre notion de ce qu'est la véri-
il table mibalion ; mais, bien entendu, cela n’en atténue aucune-
ment le danger, soit quant aux troubles psychiques el méme
physiologiques qui sont 'accompagnement habituel de ces
_ sorles de choses, soil quant anx conseéquences [r]lrr—' ¢lotenées,
mais encore plus graves, d'un développement désordonné de
possibilités inlérieures qui, comme nous Uavons dil ailleurs.
va directement au rebours de la spivitualite (1),
Ll est particulierement important de remarquer que les « pou-
£ volrs » «ont il s’agit peuvenl fort bien coexisler avee igno-
rance doclrinale In plus compléle, ammsi qu'il n'est que trop :
i Facile de le constater, par exemple, vhez la plupart des « elair-
| vovails » et des « guérisseurs » i cela seul prouverail sulfi-
samment qu’ils n'ont pas le moindre rapport avec initiation, 1
donl le bul ne peut dtre que de pure connaissance. En méme ‘

lemps, cela montre que leur oblenlion est dépourvue de toul
| mtérél véritable, puisque celui qui les posséde n'en est pas

1) Voir Le Régne de la Quantilé et les Signes des Temps, ch. XXXV,
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plus avancé dans la réalisalion de son élre propre, réalisation
qui ne fail qu'un avec la connaissance effective elle-méme ;
ils ne représenlent que des acquisitions toutes conlingentes el
transiloires, exaclement comparables en cela au développe-
ment corporel, qui du moins ne présente pas les mémes dan-
gers ; el méme les quelques avanlages non moins conlingents
(que peul apporter leur exercice ne compensent cerlainement
pas les inconvénients auxquels nous venons de [aire allusion.
Encore ces avanlages me consislent-ils frop souvenl qu’a
é¢lonner les naifs el a4 se laive admirer d'eux, ou en d antres
salisfaclions non moins yaines et puériles ; el laire élalage
de ces « pouvolrs » esl déja laire preuve d'une mentalilé meom-
piatible avee toule iniliation, fal-ce au degré le plus. élémen-
taire ; que dire alors de ceux qui s’en servent pour se. [aire
passer pour des « grands inifiés » ? N'insistons pas, car ceci ne
reléve plus que du charlatanisme, méme si les « pouvoirs »
en queslion sont réels dans leur ordre 5 ce n'esl pas, en effet,
la réalité des phénomeénes comme tels gqui importe ict surtout,
mais bien la valeur et la portée qu'il convient de leur atiribuer.

[l n'est pas douteux que, méme chez ceux donl'la bonne foi
esh inconteslable, la part de la suggestion est fort grande en
loul eela ; il n'y a. pour s’en convamere, qu'a considérer un
as comme celul des « clairvoyanls », dont les prétendues
« révélations » sont aussi loin que possible de s'accorder entre
elles, mais. par conlre, sonl toujours en rapport avee leurs
propres idées on ecelles de leur milieu on de 'école a lagquelle
ils appartiennenl. Supposons cependanl qu’il s agisse de cho-
ses toul a fail réelles, ce qui a d’ailleurs plus de chances de
ge produire quand la « clairvoyance » est spontanée que quand
elle a élé tln"\'t']t':]l]u'-r‘ artificiellement ; méme dans ce cas, on
ne comprend pas pourquoi ce qui est vu ou entendu dans le
monde psychique aurait, d'une facon genérale, plus d intérdt
ou d'importance que u'en a, dans le monde corporel, ce qu’il
arrive 4 chacun de voir el d'entendre er s¢ promenant dans
une rue-: gens dont la plupart lui sont inconnus ou indilférents,
ineidents qui ne le concernent en rien, fragmenls de conversi-

lions ‘incohérentes ou meéme inintelligibles, et ainsi de suite ;
cetle comparaison esl cerfaimement cells qui donne lidée la
plus juste de ce qui se présente en lail an « clairvoyanl » volon-
taire ou involontaire. Le premier esl plus excusable de s’y
méprendre, en ce sens qu'il doit éprouver quelque peine
reconnaitre que lous ses elforts, poursuivis parfois pendant des
années, n'aboulissent finalement qu’a un résullal aussi déri-
soire ; mais, pour ce qui est du « clairvoyanl » spontané, la
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chose devrait lui paraitre toule naturelle; comme elle 1'es!
effet, et, s'il n'arrivait irop souveni qu'on lui persuade qu’elle
est extraordinaire, il ne songerait sans doute jamais a se
e domaine

re-

occuper davantage de ee qu’il rencontre dans
chique que de son analogue du domaine corporel, ni & che
des significations merveilleuses ou compliquées a ce qui en esl
tout a fait dépourvu dans I'immense majorité des cas. A vrai
dire, 1l y a bien une raison & toul, méme au fait le plus infime
el le plus indifférent en apparence, mais elle nous mporte si
peu que nous n'en lenons aveun comple el n'éprouvons nul
besoin de la rechercher, tout au moins quand 1l s'agit de ce
qu’on est convenu d’appeler la « vie ordinaire », c’est-a-dire
e somme des événements dn monde corporel ; si la méme
régle - élait observée a I'égard du monde psychique (qui au
[ond n’esl pas moins « ordinaire » en lni-méme, sinon quant
aux perceplions que nous en avons), que de divagalions nous
seraient épargnées ! Il est vrai qu'il faudrait pour cela un
degré d’équilibre mental dont malheureusement les « elair-
voyanis », méme sponltanés, ne sont doués que bien rarement,
et a plus forte raison ceux qui ont subi les « entrainements j
psychiques dont nous parlions plus haut. Quoi qu’il en soit,
ce « désmiéressement » total a I'égard des phénoménes n'en

est pas moins slrictement nécessaire 4 quiconque, se irouvant
pourvu de facullés de ce genre, veul malgré cela entreprendre
une réalisalion d’ordre spirituel ; quant a celui qui n'en est pas
pourvu naturellement, bien loin de s’efforcer de les obtenir, il
doit estimer au conlraire que c¢’est 14 pour lui un avantage [ort
appréciable en vue de celle méme réalisation, en ee sens qu’il
aura ainsi beaucoup moins d’obstacles 4 éecarter : nous revien-
drons d’ailleurs bientét sur ce dernier point.

En somme, le mot méme de « pouveirs », quand on 'emploie
amsi, a le grand tort d’évoquer I'idée d'une supériorilé que
ces choses ne comportent aucunement ; si 'on peut néanmoins
I"accepter, ce ne saurail élre que comme un simple synonyme
de celui de « facultés », qui a du reste, élymologiquement, un
sens & peu pres identique (1) : ce sont bien des possibilités

de I'dlre, mais des possibilités qui n’ont rien de « transcen-
dant », puisqu’elles sont tout entieres de 'ordre individuel, ot
que, méme dans cel ordre, elles sont bien loin d'8tre les plus
élevées et les plus dignes d’attention. Ouant A leur eonférer

(1) Ce sens originel du mot « faeulté, n est aussi celui du terme
sanscril correspondant frdriyva.
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une valeur initialique queleonque, ne foi-ce qu’a titre simple-
menl auxilialre ou préparaloire, ce serait 1a tout 'opposé de la
vérilé 5 el, comme celle-ci seule comple & nos yeux, nous
devons dire les choses lelles qu'elles sont, sans nous préoe-
cuper de ce qui peul plaire ou déplaire 4 quiconque ; les
possesseurs de « pouvoirs » psychiques auraient assurément
grand tort de nous en tenir rigueur, car ils ne feraient par
4 que nous donner encore plus enliéremenl raison, en mani-
festant leur incompréhension el leur défaul de spirtlualité

comment, en effet, pourrail-on qualifier autrement le fail de
tenir & une prérogative individuelle, ou pluldot 4 son apparence,
au ]mlmf de la preférer & la connaissance el & la vérité (1) ¢

L) Qu'on n'aille point opposer, & ce qui vient d'élre dil, que les
« pouvoirs » spontanés pourraient €lre le résultal de quelque initiation
regue « en astral », si ce n'est dans des « existences antérieures » ; il
doil étre bien entendu que, quand nous parlons de 1'initiation, nous
entendons parler uniquement de choses sérieuses, et non point de
fanlasmagories d'un gotit douleux.

Université Cote d'Azur. Bibliothéques

e

e




CHAPITRE XXII

LE REJET DES « POUVOIRS »

'|| Ai\]tit:a‘ avoir montré le peu d'inférél que présentent en réa-
_ lité les prétendus « pouveirs » psyvchiques, et 'absence

i de tout rapport enire leur développement el une réalisation
‘. d ordre r'—'p]l‘l:llr:'] ou 'Illili;|1'|||[|4‘, nous devons encore, avant e
i quitter ce sujet, insisler sur le fait que, en vue d'une lelle
réalisation, ils ne soni pas seulement indifférents et inutiles,

mats méme véritablement nuisibles dans la pluparl des cas.

Ils constituent en effel une « distraction » au sens rigourcuse-

ment élymologique du mol : 'homme qui se laisse absorber

par les multiples activités du monde corporel n'arrivera jamais

11 4 « centrer » sa conscience sur des réalités supérieures, ni par
conséquent & développer en lui-méme les possibilités corres-

3 pondantes a celles-ci ; 4 plus forte raison en sera-l-il de méme
{31 de celui qui s’égarera el se « dispersera » dans la mulliplicile,
HETR 1S incomparablement plus vaste et plus variée, du monde psy-
e chique avee ses indéfinies modalités, et, sauf des circonstances

exceplionnelles, il est fort probable qu'il ne parviendra jamais
a s’en libérer, surtout si, par surcroit, il se Fait sur la valeur
de ces choses des illusions que du moins 'exercice des activilés
corporelles ne comporte pas.

Cest. pourquol quicongue a la volonté bien arrélée de suivre
une vole inilialique, non seulement ne doil jamais chercher &
agquerir ou a4 développer ces trop fameux « pouveirs », mais

doit tout au confraive, méme s'il arrive qu’ils se présentent a
lui spontanément et ‘de lacon lont aceidentelle, les éearler im-
pitoyablement comme des obstacles propres 4 le détourner du
but unique vers lequel il tend. Ce n'est pas qu’il faille voir 14
nécessairement, comme certains pourraient le eroire trop volon-

i Sty : . {
i tiers, des « tentations » on des « ruses diaboliques » au sens
littéral ; mais il ¥ a néanmoins quelque chose de cela, en ce

111 que lo'monde de la manifestation individuelle, tanl dans 1'ordre

[aﬁ_\-'-i‘ili{{li-‘_‘ que dans 1“J|'1]I'!‘ |'t||'!|m'i‘l. si ce [J‘l’.\‘-'-l meme ]u_‘l][—
élre davaniage encore, semble en quelque sorle s'efloreer par
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lous les MOYens de relemr celin [luj vise a lui |'-r'l];|]|[u'|' + i v oa
done 4 comme une réaction de forces adverses, qui peut d’ail- |

eurs, toul comme hien des difficultés dun aulre orvdre, n'élre )

due qu’a une sorte d’hoslilité inconsciente du milieu. Bien it

entendu, puisque 'homme fie peul g'ispler de ce milien et s'en

rendre entierement indépendant lant gu’il n'esl pas parvenu !’i
au but, ou tout au moins a 'étape marquée par Palfranchisse- i
ment des conditions de 'état individuel humain, ceel nexelut (M

nullement que ces manifeslations solenl en méme lemps des
vésullals lrés nalurels, quoique puremenl accidentels, du - lra-
vail intérieur auquel il se livee, et dont les répercussions exlé- il
ricures prennent parfois les formes les plus inaltendues, dépas-
sant de forl loin toul ce qué pourraient imaginer ceux qui n’ont
pas eu loceagion de s’en rendre comple par euxmemes.
D’autre part, ceux-la mémes qui possédent naturellement cer-
taines lacultés psychiques anormales sont par la, comme nous
Pavons déja dit, désavanlagés d’une cerlaine facon quant a
leur développement spiviluel 5 non seulement il est mdispen-
sable qu’ils s’en désinléressenl totalement el n'y attachent

aueune importance, mais il peul méme leur’ élre nécessaire

d’en réduire I'exercice au minimum, sinon de le supprimer o
toul & fait. En effet. §7il est recommandé de rvestreindre le r
plus possible 'usage des sens corporels, du moins pendant

certaines périodes de travail plus ou momns prolongées, afin
de n'en étre pas distrail, la méme chose esl |"g:|]|'tlr1'[|| vraie i
de ces lacullés psyehiques ; el de-plus, landis que 'homme '

ne pourrail pas vivre s'il areélait completenient et indéfiniment

Pexercice de ses sens, il n'y a évidemment rien de tel dans |
antre ¢as, el aucun inconvénient grave ne peul résuller de \
celle « mhibitien » : toul au conlraive, I'étre ne peul méme |
gner quant i son équilibre organique et mental, et se |

qu'y g
li'i_)lh]\i.‘l' .p.'tl' suite dans de mieilleures conditions pour entre-
prendre, sans risquer d'élre géné par un élat plus ou moins
pathologique et anormal, le développement de ses possibilités
d’ordre supérieur.

Les producteurs de « phénoménes » extraordinaires sont, le
plus souvent, des élres asser inférieurs sous le rapport intel-
lectuel el spirituel, ou méme entiérement déviés par les « entrai-
nenienls » spéclaux auxquels ils se sont soumis ; il est facile
4 comprendre que celul qui a passé une partie de sa vie A
s'exercer exclusivement & la produclion d'un « phénomeéne »
quelconque soil. dés lors devenu incapable d'autve chose, el

que les possibilités d’un autre ordre lui soient désormais irvé-
médigblement fermées. C'est la ce qui arrive généralement a

e e o i b

~yer—aa,

e

-
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ceux qul cedent a allrail du domaine psychique : méme g'ils
avalenl lout d’abord enlrepris un iravail de réalisalion inilia-
Ligpue, ils se lrouvent alors arrélés sur cetle voie el n'iront pas
plus lowy, heureux encore s'ils en restent 1a el ne se laissent
pas entrainer peu a peu dans la direction qun, ainsi que nous
["avons expliqué ailleurs, va proprement au rebours de la spl

ritualité el ne peut aboulir finalement qu'a la «
|

fton »
de Pélre conscient (1) : mais, méme en laissanl de cOlé ce cas
extréme; le simple arrél de tout développemenl spivituel est
déja, assurément, une conséquence assez grave en elle-méme el
qui devrail donner a réfléchir aux amaleurs de « POUVOITS »
s'ils noélatent pas complétement aveuglés par les illusions dn

TR 3
« monde infermédiaire ».

On objeclera peul-étre qu’il est des organisations auihenli-

quement inthatiques qu exercenl elles-mémes certainsg indi-

vidus au r§|-\|-3:1|.|.,-[]||-||i de ces « |H}||'\|}.!|"— » r mals la vérilé est

ans ce casy les individus dont il s’agit sont de cenx i qui

les ‘qualilicalions -iII”I:iII:IIII“- font détaut, el qui, par econire,

ont en meéme lemps des aplitudes -|»-'|'|.‘I_!i'.‘4 dans 'ordre PSy-
chique, si bien que cesl 1a en somme toul ce qu'il est reéelle-
menl possible dlen [aire. D ailleurs, dans de telles conditions,
le développement psychique esl guidé el contrdlé de facon &
présenter le minimum dlineonvénients et de dangers ; ees élres
bénelicient méme réellement du lien qui est ainsi élabli, quoique
a4 un nivean inférieur; avee une oreanisation ifraditionnelle. el
celle-ci, de son edlé, peut les utiliser pour des buts dont eux-
memes ne seronl pas conscienls, non pas parce qu'on les leur
dissimule volonlairemenl, mais uniquement parce que, élant
donnée la himitation de leurs |}|aHr—i|:i]i|='H. ils seratent loul & fail
iii'(l;h‘““]l'ﬁ c]f.' li'r-' 1'|sl||;|!'r'_||r=.|“li',
[I va de soi que les dangers dont nous venons de parler
n'exislent plus pour celid qui esl parvenu & un cerlain degpd
ba réalisation inibiatique : el I'on peul méme dire gque celui-1a
possede implicilement lous les « pouvolrs » sans avoilr 4 les
dévelapper spécialement d uue Facon (queleongue, par la méme
quil domine « par en haut » les forces du monde pgychique ;

als, £11 I:-.-|',J.'I';||, | ne les CXEPCe |5, paree I.Ill-i|‘- e |||':i\|'[1’.

plus avolr aucun intérél powr lui. D'vne maniére analooue,

leurs, celul qui a pénéleé cerlaines seiences tradilionnelles
dans leur essence profonde se désiniéresse aussi enlicrement

de leur "i'!‘li"""l""’" el n'en fait ‘|.-|;|-.-ai~' auecun usage : la con-

13 Voir Le fu’f‘f,.'.ru' de la Quanitilé el les -‘\-'l"{."H".“ fdes T:"H?!JR. ch. XXXV,

Université Cote d'Azur. Bibliothéques



LE REJET DES « POUVOIRS » 159

naissance pure lui suflil, e elle est véritablemenl la seule chose
jui importe, lout le resie n’étanl que simples conlingences.
Du reste, toule manifestation de ces choses est [orcément en

e-cI 1 est a4 veal
cment 'élre lui-
méme ; 1l ne faul pas eublier en effet que le non-manifeslé est

{
quelque sorte une « descente », méme si cell
il )1

re i]l.":l{.l!‘-‘i]"i'[lll' el ne peul allecter rde

éricur au manilesté, et que,' par conséquent, le fait de

neurer dans celle « non-manifestalion » sera. si l'en peul

dire, 'expression la plus adéquale de 1'élat que 'étre a réalisé
inlérieurement ; c'est ce que certains lraduisent symbolique-
meni en disant que « la nuit est préférable au jour », et c'est
aussi ce que représente la ficure de la tortue retivée a 1'inté-
rieur de son c¢eallle. Par suile, s'il arvive qu'un lel étre mani-

ste cerlains « pouvoirs », ¢e npe sera, ainsi queé noug 'avons

|:|ri'|:}|1.'- plus haut, que dans des cas loul a fail execepiion-

=
ion du monde extérieur. raisons totale-

et pour des raisons particuliéres qui échappent néece

‘ement & 1'appré

ment différentes, bien entendu, de celles que peut avoir I'ord:
naire producleur de « phénomeénes » ; eén dehors de ces cas,
son seul mode d’aclion sera ce que la tradifion exiréme-orien-

Ii."]l_‘-

désigne comme I « aclivilé non-agissante », qui esi d’ail-

leurs, précisément par son caractére de non-manifestation, la
plénitude méme de Vactivite.

Nous r';.'p;yr”ul'nlu-' ercore, 4 ee PLopos, la ]litl‘h!i[l' 1181oni-
liance des phénomenes en eux-mémes, puisqu’il peut se faive
| it pro-
cedent de causes toules ‘différentes el qui méme ne sonl pas

que des phénomenes toul & fait semblables extérieureni

du méme ordre ; ainsi; il est aisément concevable que l'étre
qul possede un haul degré spivituel, s’il a & provoquer occa-
sionnellement un phénomeéne quelconque, nagira pas en cela
de la meéme fagon que celul qui en a. apquis la faeullé & la

sutle d” « entrainements » psychiques, el que son aclion § exer

selon de loul aulres modalilés ; la eomparaison de la

« thoure w el de la « maoie ». 1]11'1| sepail hors de propos

d’entreprendre ie1, donnerail lieu aussi 4 la méme remargue.

Gelte verilé deveatt d’ailleurs éfre reconnue sans peine méme
par ceux g s'en tiennenl au seul domaine exolérique, car, si
de nombreux eas de « lévitation » ou de « bilocation », par
r-xr:l;ll.lf'-, peuvent cétre re
frouve certainement lout autant dans celle des sorciers ; les

eves daneg Uhisloirve des saints; il s’en

apparences  (e¢lesl-a-dire  précisément les « phénoménes »

me lels, au sens propre et élymologique du mol) sonl bien
exaclement les meémes dans les uns et dans les autlres, mais
personne n’en conclura que les causes solent aussi les mémes.
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Au point de vue simplement théologique, de deux fails sem

blables en tous poinis: un peul élve considéréd comme un

pour les discer-

miracle. tandis que 'aulre ne le sera pas, el,
ner. il Tandea forcémenl recouri des marques d’un ai

ordre, indépendanles des falls’ ecux-meémes ; ngus pPourTIONs
dire, en nous plicant pnaturellement -4 un aulve. point de vue,
qu’un fail sera un miracle s'il est div a 'action d'une influence
spirituelle. et qu’il ne le sera pas s'il n'est do qu'a eelle d’une
influence psychique, C'est ce qulilluslre nolamment, d une
facon frés nette, la lulle de Moise el des magiciens de Pharaon,
qui, au surplus, represente aussi celle des puissances respec-
tives de Uinitiation et de la contre-initiation, du moins dans la
mesure ef sur le terrain o une telle lulle est effeclivement pos-
sible @ il est hien enlendu que, eomme Nous avons eu "occasion
de l'expliquer ailleurs, la conlre-initialion ne peul exercer son
aclion que dans le domame psyehique. el que toul ce qui est du
domaine spivituel lui est, par sa nature meéme, absolument
miterdit (1).

Nous pensons en avoir mainlenant dil assez sur ce sujet, et
si nous y avens tant insisté, trop meéme peul-élre au gré de
certains, ¢'esl que nous n’avons eu que lrop souveni a e
conslater la nécessité : il faul bien, si peu agréable que celte
tache puisse étre parlois, s'efforcer de¢ meltre ceux a qui 1'on
sladresse en warde contre des errveurs qu'ils risquent de ren-
cantrer 4 chagque instant sur leur chemin, el qui sonl cerles
bien loin d'élre inoffensives. Pour conclure en quelques mols,
nous dirons que 'initiation ne saurarl aucunemenl avolr pour
bul d'acquériv des « POUVOILS » qui, - tout comme le monde
1 deéfinitive

méme sur lequel ils s'exercent, n’appatliennent e

gqu au domaine de la « grande illusion » : il ne s'agit point,

pour homme en voie de développement spirituel, de se

fia-
cher cngore plus forfement & ecelle-cr par de nonveaux liens,
mats, tout au contraive, de parvenir a s'en libérer entiérement

el celle libération ne peul élre oblenue que par la pure con-
naissance. a la condition, bien entendu, que celle-ci ne demeure
pas simplement théorique, mais qu'elle puisse au conlraire
devenire pleimement effective, puisque c¢'esl en cela seul que
consiste la « realisalion » méme de I'élre & fous ses degrés.

(1) Voir Le Regne de la Quantité el les Signes des Temps,

ch. XXXVIHI et XXXIX.
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CHAPITRE XXIII

SACREMENTS ET RITES INITIA TIQUES

rites initiatiques sont d’ordre essentiellement différent et
ne peuvent avoir le méme but, ce qui résulte nécessairement de
la distinction méme des deux domaines exotérique el ésotéri-
que auxquels ils se rapportent respectivement : si des confu-
sions se produisent entre les uns el les autres dans 1'esprit
de certains, elles sont dues avanl tout

Nr'n_ s avons dit précédemment que les rites religieux et les

4 une méconnaissance
de cetie distinction, et elles peuvent 1étre aussi, en partie, aux
similitudes que ces rites présentent parfois malgré tout, au
extérieures, et qui peuvent tromper
ceux qui n’observent les choses que « du dehors ». Cependant,
la distinction est parfaitement nette lorsqu’il s’agit des rites
proprement religieux, qui sont d’ordre exolérique *par défini-
tion méme, et qui par. conséquent ne devraient donner lieu
4 aucun doute

moins dans leurs formes

d’autres cas, comme celui d'une tradition ou il n'y a pas de
division en un exotérisme et un ésotérisme constituant comme
deux aspecls séparés, mais ou il y a seulement des degrés
divers de connaissance, la transition de I'un a l'autre pouvant
éire presque insensible, ainsi qu’il arrive notamment pour la
tradition hindoue ; cetle transition graduelle se traduira natu-
rellement dans les rites correspondants, si bien que certains
d'entre eux pourront présenter, A certains égards, un carac-
lere en quelque sorle mixte ou intermédiaire.

C’est précisément dans la tradition hindoue qu’on rencontre
en effet un des riles au sujet desquels on peut le plus légiti-
mement se poser la question-de savoir si leur ecaractere est ou
n'esl pas iniliatique ; nous voulons parler de I'upanayana,
c'est-d-dire du rite par lequel un individu est ratiaché effecti~
vement & I'une des lrois castes supérieures, a laquelle, avant
I'accomplissement de ce rite, il n'appartenait que d'une facon
qu'on peut dire toute potentielle. Ce cas meérite réellement
d’dtre examiné avec quelque atlention, et il faut lout d’abord,

i1
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pour cela, bien comprendre ce quon . doit entendre exacte-
ment par le terme samskdra, qu’on traduit assez habituellement
par « sacrement » ; cette traduction nous parait fort loin d’étre
salisfaisante, car, suivant une tendance trop commune chez
les Occidentaux, elle affirme une identité entre des choses qui,

elles sont en effet comparables sous cert: th rapporis, n’en
sont pas moins frés ‘.]1“1.!{‘]!1!’!.‘- au fond. Ce n’est pas, a vral
dire, le sens étymologique du mot « sacrement » lui-méme qui
donne lieu & cette objection, car il s’agit bien évidemment,
dans lous les cas, de quelque chose de « saeré » ; ce sens esl
d’ailleurs beaucoup rop élendu [mm' qu'on puisse en tirer
une notion quelque peu précise, e, si I'on s’en tenait la, n’im-
porfe quel rite pourrait indistincte 1[1:1!1 élre appelé « sacre-
ment » ; mais, en fait, ce mot est devenu inséparable de 1'usage
spécifiquement religieux et éiroilement défini qui en est fait
dans la tradition chrétienne, ou i1l désigne quelque chose dont
on ne lrouve sans doute pas ailleurs I'équivalent exact. Il vaul
done beaucoup mieux se conformer a cet usage pour éviter
toule équivoque, et réserver exclusivement Iappellation de
« sacrements » a une certaine calégorie de rites religieux
appartenanf en propre a la forme fraditionnelle chrétienne ;
¢’est alors la notion de « sacrement » qui rentre dans celle
de samskdra & titre de cas parliculier, et non pas |'inverse :
en d’aulres termes, on pourra dire que les sacrements chré-
tiens sont des samskdras, mais non pas que les samskdras hin-
dous sont des sacrements, car, suivant la iu"]qu la. plus élé-
mentaire, le nom d’'un genre convient & chacune des espéces
qui ¥ sonl coniprises, mais, par contre, le nom d'une de ces
espéces ne saurail ‘valablement étre appliqué ni & une autre
espéce ni au genre lout entier.

Un samsldra esl essentiellement un rite d* « agrégation » a
une communauté traditionnelle ; cette définition, comme on
peut le voir immédiatement, est enliérement indépendante de
la forme particuliére, religieuse ou aufre, que peul revétir la

tradition envisacée ;: el, dans le Christiantsme, cette [onction

est remplie par les sacrements, comme elle 1'est ailleurs par

des samskaras d’espéce différente. Nous devons dire cependant
que le mol d” « agrégalion », que nous venons d'employer.
manque quelque peu de précision el méme d’exactitude, et
cela pour deux raisons : d’abord, si 1'an s’en tient rigoureuse-
ment & son sens propre, il parait désigner le rattachement
méme & la tradition, et alors il ne devrait s’appliquer qu’a un
rite unique, celui par lequel ce ratlachement est opéré d'une
facon ellective, T]lifi:“- qu'il y a en réalité, dans une méme
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tradition, un cerlain nombre plus ou moins grand de sams-
kdras ; il faut done admettre que I’ « agrésation » dont il s’agif
comporte une multiplicité de degrés ou de modalités, qui géné-
ralement correspondent en quelque sorle aux phases prinei-
pales de la vie d'un individu. D’autre part, ce méme mot
d’ « agrégation » peut donner I'idée d’une relation qui reste
encore exierieure'en un certain' sens, comme s’il s’agissait sim-
plement de se joindre & un « groupement » ou d’adhérer &
une « société », alors que ce dont il s’agit est d’un tout autre
ordre et implique une assimilation qu’on pourrait dire « orga-
niqueé », car il y a 1a une véritable « transmulation » (abhisam-
bhava) opérée dans les éléments subtils -de 1’individualité.
M. Ananda K. Coomaraswamy a propose, pour rendre sams-
kkdra, le terme d’ « intégration », qui nous parait en effetl bien
préférable & celui d’ « agrégation » a ces deux points. de vue,
car 1l rend bien exactement cette idée d’assimilation, et, en
outre, il est facilement compréhensible qu'une « intégration »
puisse éire plus ou moins compléte et profonde, et que, par
consequent, elle soit susceptible de s'effectuer par degrés,
ce qui rend bien compte de la multiplicité des samskaras 2
Pintérieur d'une méme tradition.

Il faut remarquer qu’une « transmutation » comme 'celle
dont nous parlions tout & I'heure a lieu en-fait, non pas seule-
ment dans le cas des samskdras, mais aussi dans celui des rifes
itiatiques (dikshd) (1) ; ¢’est 1a un' des caractdres que les
uns et les autres ont en commun, et qui permettent de les
comparer sous certains rapports, quelles que soient par ail-
leurs leurs dilférences essentielles. Il y a en elfet également,

dans les deux cas, transmission ou communication d’une

(1) Le mot dikshd est, en sanscrit, celui qui signifie proprement
« initiation », bien que parfois il faille le rendre plutdt par « consé-
cration « (cf., sur la connexion de ces deux idées, ce que nous avens
dit plus haut des différents sens du verbes grec mued) ; en effet, dans
certains cas, par exemple quand il s’agit d’une personne qui offre
un -sacrifice, la « conséeration » désignée par le terme dikshd n'a
(qu'un effet temporaire, étant valable seulement pour la durée du
sacrifice lui-méme, el devra éire renouvelée si, par la suile, la méme
personne vient A offrir un autre sacrifice, fiit-il de la méme espéce
que le premier ; il est donc impossible de reconnaitre alors A cette
« conséeration » le caractére d’une initiation au vrai sens de ce mof.
puisque, comme nous 'avons déjh dit, toute inilialion est nécessai-
rement quelque chose de permanent, qui est acquis une fois pour
toutes et ne saurpit jamais se perdre dans quelques circonstances
que ce soit.
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influence spirituelle, et c’est cette influence qui, « mfusée » en
quelque sorte par le rite, produit dans I'individualité la « trans-
mutation » en question ; mais il va de soi que les elfets pour-
ront en étre limités & tel ou tel domaine déterminé, suivant
le but propre du rite envisagé ; et c’est précisément par leur
but, donc aussi par le domaine ou I'ordre de possibilités dans
lequel ils operent, que les rites initiatiques différent profon-
dément de' lous les aulres.

D’aulre part, la différence qui est sans doute la plus appa-
renle extérieurement, et par conséquent celle qui devrait pou-
voir élre reconnue le plus facilement méme par des observa-

teurs du « dehors », ¢'est que les samsldras sont communs &
tous les individus qui sont rallachés & une méme Iradition,
¢’est-a-dire en somme & tous ceux qui appartiennent & un
cerlain « milieu » déterming, ce qui donne a ces rites un aspect
qui peut étre dit plus proprement « social », tandis que, par
contre, les rites initiatiques, requérani certuines qualificalions
particuliéres, sont toujours réservés a une élite plus ou moins
restreinte. On peut se rendre compte par la de l'erreur que
commettent les ethnologues el les sociologues qui, notamment
primitives »,

en ce qui concerne les prélendues « sociéle
emploient inconsidérément le terme'd’ « initiation », dont ils
ne connaissent évidemment guére le vérilable sens ni la porlée
réelle, pour Iapplguer 4 des rites auxquels ont accés, a tel
ou tel moment de leur existence, tous les membres d'un peuple
ou d'une tribu ; ces rites n’ont en réalilé auvcun caraclére ini-
tiatique, mais ¢e sont proprement de veritables samsldras. 1l
peut d’ailleurs naturellement y avoir aussi, dans les mémes
socidtés, des rites authentiquement initialiques, fussent-ils plus
ot moins dégénérés (et peul-élre le sont-ils souvent moins
qu’on ne serail lenté de le supposer) ; mais, 14 comme partout,
ceux-li ne sont accessibles qu'a ecertains individus a4 lexclu-
sion des autres, ece qui, sans méme examiner les choses plus
au fond, devrait suffire & rendre toute confusion impossible.
Nous pouvons maintenant en venir au cas plus spéeial, que
nous avons mentionné lout d'abord, du rite hindou de 'upa-
nayana, qui consiste essentiellement dans Pinvestiture du cor-
don brahmanique (pavilra ou uparila), et qui donne réguliére-
ment acees a 'étude des Eeritures sacrées ; s'agit-il 1a d’une
initiation ? La question, & ce qu’il semble, pourrait en somme
étre résolue par le seul fait que ce rite est samskira el non
dilisha, ear cela implique que, au point de vue méme de la
tradition hindoue, qui est évidemment celui qui doit laire auto-
rité, 1l n'est pas considéré comme initiatique ; mais encore
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peul-on se demander pourquoi il en esl ainsi, en dépit de cer-
lalnes apparences qui pourraient faire penser le contraive.
Nous avons déja indiqué que ce rile esi réservé aux membres
des trois premiéres casles ; mais, a vrai dive, celle restriclion
est inhérenle & la constilution méme de la sociélé (radition-
nelle hindoue ; elle ne sulfit done pas peur qu'on puisse parler
ict d'inibiation, pas plus que, par exemple, le tait que tels ou
tels rites sont réservés aux hommes 4 Pexclusion des [emimes
ou inversement ne permet par lui-méme de leur attribuer un
caraclére iniliatique (il sulfit. pour s'en convainere. de eciler
le cas de l'ordiation ehrétienne, qui méme requiert en oulre
d'autres qualifications plus particuliéres, ¢l qui n'en appar-
bent pas moins ineontestablement a4 ordee exotérique). En
dehors de cette seule qualificalion que nous venons de rappeler
(et que désigne proprement le terme drya), nulle autre n'est
requise pour 'upanayana ; ce rite est done commun i tous les
membres des (rois premiéres cas

’s gans exception, et méme
il constitue pour eux une obligation encore plus qu'un droit ,
or ce caraclére obligaloire, qui est directement lié a ce que
nous avons appelé aspect « social » des samskdras, ne sau-
rait exister dans le cas d'un rite initiatique. Un milieu soeial.
si profondément traditionnel qu’il puisse étre, ne peut imposer
a aucun de ses membres, quelles que soienl ses qualifica-
tions, l'obligation d’entrer dans une organisation iniliatique ;
¢ est la quelque chose qui, par sa nature méme, ne peut relever
(Faucune contrainte plus ou moins extérieure, fiul-ce méme sim-
plement la contrainte « morale » de ¢e aqu'on est convenu d’ap-
peler I' « opinion publique », qui d’ailleurs ne peut évidem-
ment avoir d’autre attitude légitime que d’ignorer purement et
simplement tout ce qui se rapporte a4 l'initialion, puisque c’est
I un ordre de réalités qui, par définition, est fermé a l'ensem-
ble de la collectivité comme lelle. Pour ce qui est de l'upa-
nayjana, on peul dire que la casle n'est encore que virtuelle
ou méme potenticlle tant que ce vite n'est pas accompli (la
qualification requise n’élani proprement que aplitude natu-
relle & faire partie de cetle caste), de telle sorte qu’il est néces-
saire pour que lindividu puisse occuper une place el une
l'onction déterminée dans organisme social, car. si sa fonetion
doit avant tout étre conforme a sa nature propre, encore laut-il,
pour qu'il soit capable de la remplir valablement, que cette
nature soit « réalisée » et ne reste pas 4 I'élat de simple apti-
lude non développée ; il est done. parlailement eompréhensible
ef normal que le non-accomplissement de ce rite dans les délais
prescrits entraine une exclusion de la communauté, ou, plus
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exaclementl encore, qu’il implique en lui-méme cette exclusion.

Il y a pourtant encore un point particuliérement important
4 considérer, car c'est peut-étre celui-la surtout qui peut préter
a confusion : 'upanayana confére la qualilé de dwija ou « deux
fois né »: il esl donec expressément désigné comme une
« seconde naissance », et l'on sait que, d’aulve part, celte
expression s'applique aussi en un sens trés précis a Pinitia-
tion. Il est vrai que le baptéme chrélien, trés différent d’ailleurs
de l'upanayana &4 ftout autre égard, est également une
« seconde naissance », el il est trop évident que ce rite n’a rien
de commun avee une initiation ; mais comment se faitil que le
meéme ferme « technique » puisse étre appliqué ainsi a la fois
dans l'ordre des samslidras (y compris les sacrements) et dans
Pordre iniliatique ? La vérité est que la « seconde naissance »,
en elle-méme et dans son sens tout a fait général, est propre-
ment une régénération psychique (il faut fawre bien attention,
en effel, que ¢’est au donlaine psychique qu’elle se référe direc-
lement, et non pas au domaine spirituel, car ce serait alors
une « troisiéme naissance »); mais celte régénération peut
n’avoir que des effets uniquement psychiques eux-mémes, ¢’
a-dire limités a4 un ordre plus ou moins spéeial de possibilités
individuelles, ou elle peut, au contraire, éire le point de départ
d’une « réalisation » d'ordre supérieur ; c’est seulement dans
ce dernier cas qu'elle aura une portée proprement initiatique,
tandis que, dans le premier, elle appartient au edté plus « exté-
rieur » des diverses formes Iraditionnelles, ¢’est-a-dire a celui
auquel tous participent indistinctement (1).

L’allusion que nous venons de faire au baptéme souléve une
autre question qui n’est pas sans intérst : ce rile, 4 part son
caraclere de « seconde naissance », présente aussi dans sa
forme méme une ressemblance avec cerlains riles initiatiques ;
on peut d’ailleurs remarquer que celte forme se rattache a celle
des rites de purification par les élémenls, sur lesquels nous
reviendrons un peu plus loin, rites qui constituent une calé-
gorie frés générale ef manifestement susceptible d’application
dans des domaines fort différents ; mais il est cependant pos-
sible qu’il y ait 14 encore autre chose & envisager. Il n’y a rien

asi-

(1) La limilation des effels de la régénération accomplie en mode
exolérique explique pourquoi elle ne peut en aucune facon tenir lien
de l'initiation ou en dispenser, bien que l'une et 1'autre aient en
commun le caraclére de « seconde naissance » entendu au sens le
plus général.
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d’¢tonnant, en effet, a ce que des rites exotériques se modeélent
en quelque sorle sur des riles ésatériques ou initiatiques ; si
les degrés de l'enseignement extérieur ont pu, dans une sociéte
tradilionnelle, étre calqués sur ceux d’une initiation, ainsi que
nous expliquerons plus tard, & plus forte raison une pareille
« exlériorisation » a-t-elle pu avoir lieu en ce qui concerne un

51

ordre supérieur a celui-la, bien qu’encore exolérique, nous
voulons dire en ce cas celui des rites religieux (1). En tout
cela, la hiérarchie des rapports normaux est rigourensement
respectée, car, suivant ces rapports, les applications d’ordre
moins élevé ou plus exiérieur doivent procéder de celles qui
onl un caractére plus principiel ; si done nous, considérons,
pour nous en fenir & ces seuls exemples, des choses telles que
la « seconde naissance » ou qué la purification par les élé-
ments, c’est leur signification initialique qui est en réalité
la premiére de toutes; et leurs autres applications doivent en
éfre dérivées plus ou moins directement, ear il ne saurail y
avoir, dans aucune forme traditionnelle, rien de plus princi-
piel que Dinitiation et son domaine propre, et ¢’est dans ce coté
« intérieur » que réside véritablement I'esprit méme de toute
tradition.

(1) On peut remarquer gue, 4 ce point de vue, l'ordinalion rveli-
gieuse représente une « extériorisation » de l'initiation sacerdotale,
et le sacre des rois une « extériorisation » de 1'initiation royale,
déterminées l'une et l'autre par des conditions dans lesquelles les
fonctions correspondantes ont cessé d'étre réservées 4 des initiés
comme elles 1'étaient antérienrement.
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LA PRIERE ET L'INCANTATION

N:_:I-‘:; venons de voir qu'il y a des cas ou la distinclion des
deux domaines exotérique et ésotérique n’apparait pas
comme absolument tranchée, du fait méme de la facon parti-
culiére dont sonl constituées certaines formes traditionnelles,
et qui établit une sorte de continuité entre I'un et l'autre : par
contre, il est d’aulres cas ou cette distinction est parfaitement
neite, et il en ¢st nolamment ainsi lorsque 1'exotérisme revet !
la forme spécifiquement religieuse. Pour donner de ces der-
niers cas un exemple précis et bien défini, nous envisagerons
la différence qui existe entre la priére, dans 'ordre exotérique,
el d’autre part, dans I'ordre ésotérique, ce que nous appelle-
rons I' « incantation », employant ce terme & défaut d’un autre
plus clair qui manque aux langues occidentales, et nous réser-
vant de le définir exactement par la suite. Quant i la priére,
nous devons faire remarquer avant foul que, bien qu’on
entende le plus souvent, dans le langage courant, ce mot dans
un sens trés vague, et qu'on aille méme parfois jusqu'a le
prendre comme synonyme du terme d’ « oraison » dans toute :
j}a généralité, nous pensons qu'il convient de lui garder ou de
lui rendre la signification beaucoup plus spéciale et restreinte
qu’il tient de son étymologie méme, car ce mot « priére »
signifie proprement et exclusivement « demande » et ne peut
sans abus étre employé pour désigner autre chose : il ne faudra
donc pas oublier que c’est dans ce seul sens que nous l'en-
lendrons au cours des considérations qui vont suivre.

Tout d'abord, pour indiquer de que:le facon on peul com-
prendre la priére, considérons une collectivité quelconque, soil
religieuse, soit simplement « sociale » au sens le plus extérieur,
volrre meme au sens eniierement profane ou ce mot est pris
le plus habituellement & notre époque (1) : chaque membre de

(1) Bien entendu, la constatation de l'existence de fail d’organi-
sations sociales purement profanes, c¢'est-i-dire dépourvues de tout :
élément présentant un caractére tradilionnel, n'implique en aucune
facon la reconnaissance de leur légitimité.

Université Cote d'Azur. Bibliotheques




LA PRIERE ET L INCANTATION 169

cette collectivité lui est lié dans une certaine mesure, déter-
minée par I’étendue de la sphére d’action de la collectivité dont
il s'agit, et, dans cette méme mesure, il doit logiquement parti-
ciper en relour a cerlains avanlages, . uniquement matériels
dans certains cas (tels que celui des nations actuelles, par
exemple, ou des muliiples genres d’associations basées sur une
pure et simple solidarité d'intéréis, et il va de soi que ces cas
sont proprement, d’une fagon générale, ceux on l'on a affaire
a des organisations toutes profanes), mais qui peuvent aussi,
dans d’aulres cas, se rapporter a des modaliiés extra-corpd-
relles de Dlindividu, c¢’est-d-dire 4 ce quon peut, dans son
ensemble, appeler le domaine psychique (consolations ou autres
taveurs d'ordre sentimental, ¢t méme quelquelfois d'un ordre
plus élevé), ou encore, tout en étani malériels, s’obtenir par
des moyens en apparence immatériels, disons plus précisément
par Dintervention d’éléments n'appartenant pas & lordre cor-
porel, mais agissant néanmoins directement sur celui-ci (1’ob-
tention d'une guérison par la priére est un exemple particulie-
rement net de ce dernier‘'cas). En lout ¢ela, nous parlons des
modalilés de 'individu seulement, car ces avantages ne peuve nt
jamais dépasser le domaine individuel, le seul quatteignent ¢
fait les collectivités, quel que soit leur caraciére, qm ne cons-
tituent pas des organisations mitialiques (ces derniéres étant,
comme nous l'avons déja expliqué précédemment, les seules
qui aient expressément pour but d'aller au dela de ce domaine),
et qui se préoccupent des contingences et des applications spé-
chales présentant un intérét pratique & un point de vue quel-
conque, et non pas seulement, bien entendu, au sens le plus
grossierement « utilitaire », auquel ne se limitent que les orga-
nisalions purement prolfanes, dont le champ d’action ne saurait
s'étendre plus loin que le domaine corporel.

On peut done regarder chaque collectivité comme disposant,
en ouire des moyens d’action purement matériels au sens ordi-
naire du mot, c’est-a-dire relevant uniquement de 'ordre cor-
porel, d’une force d’ordre subtil constiluée en quelque facon
par les apports de fous ses membres passés et présents, et qui,
par conséquent, est d'autant plus considérable et suscepfible
de produire des effels d'autant plus intenses que la eollectivité
est plus ancienne et se compose d'un plus grand nombre de
membres (1) ; il est d’ailleurs évident que cette considération

(1) CGeci peut étre vrai méme pour des organisations profanes, mais
il est évident que celles-ci ne peuvent en tout cas utiliser cette force
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« quantitative » implique essentiellement qu’il s’agit bien du
domaine individuel, au deld duquel elle ne saurait plus aucu-
nement intervenir. Chacun des membres pourra, lorsqu’il en
aura besoin, utiliser & son profit une parlie de cetle force, et
il lui suffira pour cela de melire son individualilé en harmonie
avec l'ensemble de la eollectivité dont il fait partie, résullat
qu'il obtiendra en se conformant aux régles établies par celle-ci
el appropriées aux diverses circonstances qui peuvent se pré-
senter : ainsi, si 'individu formule alors une demande, c’est en
somme, de la fagon la plus immédiate tout au moins, & ce quon
pourrait appeler l'esprit de la collectivité (bien que le mot
« esprit » soit assurément impropre en pareil cas, puisque,
an fond, c’est seulement d’une entité psychique qu’il s’agit)
que, consciemment ou non, il adressera cette demande. Cepen-
dant, il convient d'ajouler que toul ne se réduit pas unigue-

ment & cela dans tous les cas : dans celul des collectivités
appartenant & une forme tradilionnelle authentique et réguliére,
cas qui est notamment celui des eollectivités religieuses, et ol

I'observation des regles dont nous venons de parler consisie
plus particuliérement dans I'accomplissement de. certains rites,
il v a en oulre intervention d’'un élément véritablement « non-
humain », «¢'est-a-dire de ece que nous avons appelé propre-
ment une influence spivituelle, mais qui doit d’ailleurs étre
tegardée ici comme « deseendant » dans le domaine individuel,
el comme y exercant son action par le moyen de la force col-
lective dans laquelle elle prend son point d’appui (1).
Parfois, la force dont nous venons de parler, ou plus exac-
tement la synthése de Uinfluence spirvituelle avee cette force col-
lective & laguelle elle s” « incorpore » pour ainsi dire, peut se
concentrer sur un « support » d’ordre corporel, tel qu'un lieu
ou un objet déterminé, qui joue le réle d’un véritable ¢ conden-
sateur » (2), et y produire des manifestations sensibles, comme
celles que rapporte la Bible hébraique au sujet de 1'Arche

qu’inconsciemment et pour des résultats d'ordre exclusivement
corporel.

(1) On peul remarquer que, dans la doctrine. chrétienne, le rdle
de l'influence spirituelle correspond A 1'action de la « grice », et
celui de la force collective & la « communion des saints ».

(2) En pareil cas, il y a 14 une constitution comparable i celle
d’'un éire vivanl complet, avec un « corps » qui est le « support »
dont il s’agit, une « d&me » qui est la force collective, et un « esprit »
qui est naturellement l'influence spirituelle agissant extérieurement
par le moyen des deux auires éléments.
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I'"Alliance et du Temple de Salomon ; on pourrait aussi citer
ici comme exemples, & un degré ou 4 un aufre, les lieux de
pelerinage, les iwmircm\ et les reliques des sainls ou d’autres
[H.‘l":ub[l!ldt_lé.’: vénérés par les adhérents de telle ou telle forme
traditionnelle. C’est 1a que réside la ecause principale des
« miracles » qui se produisenl dans les diverses religions, car
ce sont la des faits dont l'existence est incontestable et ne, se
limite point & une religion détermince ; il va ‘sans dire, d’ail-
leurs, que, en dépit de I'idée qu’on s’en fait vulgairement, ces
faits ne dolvent pas éire considérés comme confraires aux lois
naturelles, pas plus que, & un autre point de vue, le « supra-
rationnel » ne doit étre pris pour de I' « irrationne]l ». En réa-
lité, redisons-le encore, les influences spirituelles ont aussi
leurs lois, qui, bien que d'un autre ordre que celles des forces
naturelles (tant psychiques que corporelles), ne sont pas sans
présenter avec elles eertaines analogies; aussi esi-l possible
de déterminer des eirconstances particulierement favorables
leur aclion, que pourront ainsi provoquer et diriger, s'ils pos-
sédent les connaissances nécessaires & ceb effet, ceux qui en
sont les dispensateurs en raison des fonetions dont ils sont
investis dans une organisation tf"liiililllln(’“i" Il importe de
remarquer que les « miracles » dont il g’agit ici sont, en eux-
mémes el indépendamment de leur cause qui seule a un carac-
téere « transcendant », des phénoménes purement ph\qu]n(“-
perceptibles comme tels par un ou plusieurs des cing sens
externes ; de tels phénoménes sont d’ailleurs les seuls qui
puissent étre constaiés généralement et indistinctement par
toute la masse du peuple ou des « croyents » ordinaires, dont
la compréhension effecfive ne s'étend pas au dela des Limites
de la modalité (’ﬂl‘}'nl}l"—‘“:' de l'individualité.

Les avantages qui peuvent élre oblenus par la priere et par
la [:l'i!ltt]ll*’ des rites d’une collectivilé sociale ou religieuse
(rites communs & tous ses membres sans exception, done d’or-
dre purement exotérique et n’ayant évidemment aucun earae-
tere initiatique, et en tant qu'ils ne sont pas considérés par
ailleurs comme pouvant servir de base a une « réalisation »
spirituelle) sont essentiellement relatifs et conlingents, mais ne
sont pourtant nullement négligeables pour I Indnldu. qui, comme
tel, est lui-méme relatif et cuntmgenl ; celui-ei aurait done tort
de s'en priver volontairement, s'il est rattaché a quelque orga-
nisation capable de les lui procurer. Ainsi, des lors qu’il faut
bien tenir compte de la nature de I'étre humain telle qu’elle est
en fait, dans 'ordre de réalité auquel elle appartient, il n “est
nullement blamable, méme pour celul qui est autre chose qu'un
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simple « croyant » (en faisant icl entre la « croyance » et la
« connaissance » umne distinetion qui correspond en somme &
celle de I'exotérisme et de I'ésotérisme), de se conformer, dans
un but intéressé, par 4 méme qu'il est individuel, et en dehors
de toute considération proprement doclrinale, aux preserip-
tions' extérieures d’'une religion ou d'une législation tradition-
nelle, pourvu qu’il n’attribue a ce qu’il en attend ainsi que sa
juste importance et la place qui lui revient légitimement, el
pourvu aussi que la collectivité n'y mette pas des conditions
qui, bien que communément admissibles, constitueraient une
véritable impossibilité de fait dans ce cas particulier ; sous ces
seules réserves, la priére, qu'elle soit adressée & I'entité col-
lective ou, par son intermédiaire, & I'influence spirvituelle qui
agit a travers elle, est parfailement licile, méme au regard de
Porthodoxie la plus rigoureuse dans le domaine de la pure
doetrine (1).

Ces considérations feront mieux comprendre, par la com-
paraison qu’elles permettent d’éfablir, ce que nous dirons
maintenant au sujet de 1’ « incantation »

sl est esse ntiel de
remarquer que ce queé nous appelons ainsi n’a absolument
rien de commun avec les pratiques magiques auxquelles on
donne parfois le méme nom (2) ; d’ailleurs, nous nous sommes
déja suffisamment expliqué au sujet de la magie pour qu’au-
cune confusion ne soit }1(1'-»‘:~Illlt‘ el qu’il ne soit pas nécessaire
d’y insister davanlage. L'incanlation dont nous parlons, con-
trairement i la priere, n’est point une demande, et méme elle
ne suppose l'existence d’auncune chose ¢ xlérienre (ce que toute
demande suppose forcément), parce que l'extériorité ne peut
se Mmpumhn que par rapport a I'individu, que précisément il

s’agit 1ci de dépasser : elle est une aspiration de I'étre vers
l I_rmr‘r‘wl‘ afin d’oblenir ce que nous pourrions appeler, dans
un langage d’apparence quelque peu « théologique », une

(1) 1 est bhien entendu que « pridre » n'est ancunement synonyme
d’ « adoration » ; on peuat fort bien demander des bienfaits a quel-
qu'un sans le « diviniser » pour cela en aucune facon.

(2) Ce mot « incantation » a subi dans 1'usage courani une dégé-
nérescence semblable 4 celle du mot « charme », qui est aussi
employé communément dans la méme acception, alors que le latin
carmen dont il dérive désignait, & 1'origine, la poésie prise dans son
sens proprement « sacré » ; il nest peul-8tre pas sans intérét de
remarquer que ce mot carmen présente une éiroile similitude avec
le sanscrit karma, entendu au sens d’ « action rituelle » comme nous
I'avons déja dit.
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grace spirituelle, c’est-d-dire, au fond, une illumination inté-
rieure qui, naturellement, pourra dtre plus ou moins compléte
suivant les cas. Ici, I'action de linfluence spirituelle doit étre
envisagée a 'étal pur, si l'on peut s’exprimer ainsi: I'étre.
au lieu de chercher a la faire descendre sur lui comme il le
fait dans le cas de la priére, tend au contraire & s'élever lui-
méme vers elle. Cefle incantation, qui est ainsi définie comme
une opéralion tout intérieure en principe, peut cependant, dans
un grand nombre de eas, élre exprimée el « supportée » exté-
rieurement par des paroles ou des gestes, constituant certains
rites initiatiques, tels que le manira dans la tradition hindoue
ou le dhiler dans la tradition islamique, et que I'on doit con-
sidérer comme déterminant des vibrations rylhmiques qui ont
une répercussion a travers un domaine plus ou moins étendu
dans la série indéfinie des états de 1'étre. Que le résultat obtenu
effectivement soit plus ou moins complet, comme nous le
disions tout 4 I'heure, le but final & alteindre est toujours la
réalisalion en soi de 1’ « Homme Universel », par la commu-
nion parfaite de la totalité des élats, harmoniquement et con-
formément hiérarchisée, en ‘épanouissement intégral dans les
deux sens de I' « ampleur » et de I’ « exallation », ¢’est-A-dire
4 la fois dans I'expansion hdrizontale des modalités de chaque
état et dans la superposition verticale des différents élats, sui-
vant la figuration géomélrique que nous avons exposée ailleurs
en deétail (1).

Ceel nous améne 4 établir une autre distinclion, en consi-
dérant les divers degrés auxquels on peut parvenir suivant
['étendue du résultat oblenu en tendant vers ce but: et toul
d'abord, au bas et en dehors de la hiérarchie ainsi élablie, il
faut meltre la foule des « profanes », c'est-d-dire, au sens ou
ce mot doit élre pris ici, de tous ceux qui, comme les simples
eroyanls des religions, ne peuvent obtenir de résultals actuels
que par rapport & leur individualité eorporelle, et dans les
limiles de celte portion ou de cette modalité spéciale de I'indi-
vidualité, puisque leur conscience effective ne va ni plus loin
ni plus haul que le domaine renfermé dans ces limites res-
treintes. Pourtant, parmi ces croyants, il en ‘est, en petit
nombre d’ailleurs, qui acquiérent quelque chose de plus (et
c'est la le cas de certains mysliques, que Ion pourrait consi-
dérer en ce sens comme plus « intellectuels » que les autres)®:
sans sortir de leur individualité, mais dans des « prolonge-

(1) Voir Le Symbolisme de la Croix.
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ments » de celle-ci, ils percoivent indirectement certaines réa-
litts d’ordre supérieur, non pas telles qu’elles sont en elles-
mémes, mais traduites symboliquement et revétues de formes
psychiques ou mentales. Ce sont encore 1a des phénoménes
(c’est-a-dire, au sens étymologique, des apparences, toujours
relatives et illusoires en tant que formelles), mais des phéno-
meénes suprasensibles, qui ne sont pas constatables pour tous,
el qui peuvent entrainer chez ceux qui les percoivent quelques
certifudes, toujours incomplétes, fragmenlaires et dispersées,
mals pourtant supérieures 4 la croyance pure et simple a
laquelle elles se substituent ; ce résultat s’obtient d’ailleurs
passivement, ¢’est-a-dire sans intervention de la volonté, et
par les moyens ordinaires qu'indiquent les religions, en parti-
culier par la priére et I'accomplissement des ceuvres prescrites,
car tout cela ne sort pas encore du domaine de 1'exotérisme.

A’ un degré beaucoup plus élevé, et méme déja profondément
séparé de celui-la, se placent ceux qui, ayant étendu leur
conscience jusqu’aux extrémes limites de 1’individualité inté-
grale, arrivent & percevoir directement les élals supérieurs de
leur étre, mais sans cependant y -participer effectivement ; ici,
nous sommes dans le domaine initiatique, mais cetie initiation,
réelle et effective quant a 'extension de l'individualité dans ses
modalités extra-corporelles, n’esi encore que théorique et vir-
tuelle par rapport aux étals supérieurs, puisqu’elle n’aboutdt
pas actuellement &4 la possession de ceux-ci. Elle produit
des certitudes incomparablement plus complétes, plus dévelop-
pées et plus cohérentes que dans le cas précédent, car elle
n’appartient plus au domaine phénoménique ; pourlant, celui
qui‘les acquiert peut éire comparé 4 un homme qui ne connait
la lumiére que par les rayons qui parviennent jusqu'a Iui (dans
le cas précédent, il ne la connaissait que par des reflels, ou
des ombres projetées dans le champ de sa conscience indivi-
duelle restreinte, comme les prisonniers de la caverne symbo-
lique de Platon), tandis que, pour connaiire parfaitement la
lumidre dans sa réalité inlime et essentielle, il faut remonter
jusqu’a sa source, et s'identilier avec celte source méme (1).
Ce dernier cas est celui qui correspond a la plénitude de Pini-

(1) G'est ce que la tradition islamique désigne comme hagqul-yagin,
tandis que le degré précédent, qui correspond i la « vue » sans iden-
tification, est appelé aynul-yagin, et que le premier, celui que les
simples croyants peuvent obtenir A& l'aide de l'enseigmement tradi-
tionnel exotérique, est ilmul-yaqin.
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tiation réelle et effective, c’est-a-dire a la prise de possession
consciente et volontaire de la totalité des ¢tats de 1l'dtre, selon
les deux sens que nous avons indiqués; c’est 1a le résultat
complet et final de lincantalion, bien différent, comme 1'on
voit, de tous ceux que les mystiques peuvent aiteindre par la
priére, car-il n'est pas aulre chose que la perf

sclion méme de
la connaissance métaphysique pleinement réalisée ; le Yogi de
la tradition hindoue, ou le Cufi de la tradition islamique, si
I'on entend ces termes dans leur sens strict ot véritable. est
celui qui est parvenu a ce degré supréme, et qui a ainsi réalisé
dans son 2tre la totale possibilité de I’ « Homme Universe] ».
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CHAPITRE XXV

DES EPREUVES INITIATIQUES

! N-u_:« envisagerons maintenant la question de ce qu’'on
i appelle les « épreuves » initiatiques, qui ne sont en
' somme qu’un cas particulier des rites de cet ordre, mais un cas
: assez important pour mériler d'étre f{raité i part, d'autant
i plus qu'il donne lieu encore & bien des conceplions erronées

le mot méme d’ « épreuves », qui est employé en de multiples

i sens, est peut-élre pour quelque chose dans ces équivoques,
4! moins pourtant que cerlaines des acceptions qu’il a prises cou-
ramment ne proviennent déja de confusions préalables, ce qui
est également fort possible. On ne voit pas trés bien, en effet,

. pourquoi on qualifie communément d’ « epreuve » tout éve-
{[ i - nement pénible, ni pourquoi on dit de quelqu’un qui souffre
1181 qu’il est « éprouvé »; il est difficile de voir 1a autre chose
il qu'un simple abus de langage, dont il pourrait dailleurs n’éire
{5 pas sans intérét de rechercher l'origine. Quoi qu’il en soit,

celte idée vulgaire des « épreuves de la vie » existe, mame
si elle ne répond 4 rien de nettement défini, et ¢’est elle surfout
qui a donné naissance & de fausses aesimilations en co qui
concerne les épreuves initiatiques, A tel point que certains ont
c¢lé jusqu'a ne voir dans celles-ci qu'une sorte d'image sym-

bolique de celles-la, ce qui, par un étrange renversement des
't R choses, donnerait & supposer que ce sont les fails de la vie
e ik humaine extérieure qui ont une valeur effective et qui comptent
51 EHER véritablement au point de vue initiatique lui-méme. Ce senait
hi vraiment trop simple s’il en . élait ainsi, et alors tous les
iy : liommes seraient, sans< g'en douter, des candidais a 'initiation :
f : il suffirait & chacun d’avoir traversé quelques circonstances dif-

ficiles, ce qui arrive plus ou moins a tout le monde, pour altein-
dre cette initiation, dont on serait d’ailleurs bien en peine de
dire par qui et au nom de quoi elle lui serait conlérée. Nous
i pensons en avoir déja dit assez sur la vraie nature de Iinitia-
i tion pour n'avoir pas a insister sur I'absurdité de telles consé-
quences ; la vérité est que la « vie ordinaire », telle qu'on
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DES EPREUVES INITIATIQUES 177

Ientend aujourd’hui, n’a absolument rien & voir avec |'ordre
initiatique, puisqu’elle correspond a une conceplion entiére-
ment profane ; et, si l'on envisageait au contraire la vie
humaine suivant une conception traditionnelle el normale, on
pourrait dire que c’est elle qui peut élre prise comme un sym-
bole, et non pas l'inverse.

Ce dernier point mérite que nous nous y arrélions un ins-
tant : on sait que le symbole doit toujours étre d'un orvdre
inférieur 4 ce qui est gymbolisé (ce qui, rappelons-le en pas-
sant, suflit & écarler toules les interprétations « naturalistes »
imaginées par les modernes) 3 les réalités du domaine corporel,
étant celles de Pordre le plus bas et le plus étroitement limité,
ne sauraient donc étre symbolisées par quor que ce soil, el
d’ailleurs elles n’en ont nul besoin, puisqu’elles sont directe-
ment el immédiatement saisissables pour tout le monde. Par
conire, toul événementi ou phénomene quelconque, si insigni-
fiant qu’il goil, pourra toujours, en raison de la correspon-
dance qui existe enlre tous les ordres de réalilés, étre pris
comme symbole d’une réalité d'ordre supérieur, dont il est
en quelque sorte une expression sensible, par I3 méme qu’il en
est dérivé comme une conséquence 'est de son principe ; el
4 ce titre, si dépourvu de valeur et d'intérét qu'il soit en lui-
méme, il pourra présenter une significalion profonde a celui
qui est eapable de voir au dela des apparences immédiates, 1l
y a la une (ransposition dont le résultat n'aurd évidemment
plus rien de commun avec la « vie ordinaire », ni méme avec
la vie extérieure de quelque fagon qu’on envisage, ecelle-ci
ayant simplement fourni le point d’appui permeffant, a un
étre doué d'aptitudes spéciales, de sortir de ses limitations ; et
ce point d’appui, nous y insistons, pourra étre tout a fail quel-
conque, toul dépendant ici de la nature propre de 1'élre qui
s'en servira. Par conséquent, et ceci nous rameéne a ['idée
commune des « épreuves », il n’y a rien d'impossible 4 ce
que la souffrance soit, dans certains eas particuljers, l'ocea-
sion ou le point de départ d'un développement de possibilités
latentes, mais exaclement comme n’importe quoi d’autre peut
I’étre dans d'autres cas ;- I'occasion, disons-nous, et rien de
plus ; et cela ne saurait autoriser & altribuer a la soulfrance
en elle-méme aucune verfu spéeiale el privilégiée, en dépit de
toutes les déclamations accoutumées sur ce sujet, Remarquons
d'ailleurs que ce role tout contingent et accidentel de la souf-
france, méme ramené ainsi 4 ses jusles proportions, est cerfal-
nement beaucoup plus restreint dans D'ordre iniliatique que
dans cerfaines autres « réalisations » d'un caractére plus exté-

12
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rieur ; c'est surtout chez les mystiques qu'il devient en quelque
sorte habituel et parait acquérir une importance de fait qui
peut faire illusion (et, bien entendu, 4 ces mysliques eux-
mémes tous les premiers), ce qui s'explique sans doute, au
moins en partie, par des considérations' de nature spécifique-
ment religieuse (1). Il faut encore ajouter que la psychologie
profane a certainement contribugé pour une bonne part & répan-
dre sur tout cela les idées les plus confuses et les plus erro-
nées ; mais en tout cas, qu'il s’agisse de simple psychologie
ou de mysticisme, foutes ces choses n’ont absolument rien de
commun  avec/ 'initiation,

Cela élant mis au point, il nous faul encore indiquer 'expli-
cation d'un fait qui pourrait paraitre, aux yeux de certs
susceptible de donner lieu & une objection : bien que les cir-
constances difficiles ou pénibles soient assurément, comme
nous le disions tout & I’heure, communes a la vie de lous les
hommes, il arrive assez fréquemment que ceux qui sulvent
une voie initiatique les voient se multiplier d'une facon inac-
coutumée. Ce fait est da fout simplement & une sorte d’hosti-
lité inconsciente du milieu, a laquelle nous avons déja eu l'oc-
casion de faire allusion précédemment *: il semble que ce
mongde, nous voulons dire 'ensemble des éires et dés choses

memes qui constituent le domaine de Dexi

stence individuelle,
s'efforce par tous les moyens de retenir celui qui est prés de
lui échapper ; de telles réactions n’ont en somme rien que de
parfaitement normal et compréhensible, et, si déplaisantes
qu'elles puissent élve, il n'y a certainement pas lieu de s’en
élonner. Il s'agit done la proprement d’obstacles suscités par
des Torces adverses, et non point, comme on semble parfois se
I"im er a tort, d' « épreuves » voulues et imposées par les
puissances qui président a Iinitialion ; il est nécessaire d’en
finir une fois pour toutes avec ces fables, assurément beaucoup
plus proches des réveries occultistes que des realités initia-

tiques.

Ce qu'on appelle les épreuves initiatiques est quelque chose
de tout différent, et il nous suffira maintenant d’un mot pour
couper court définitivement & toute équivoque : ce sont essen-
tiellement des rites, ce que les prétendues « épreuves de la vie »

(1) T y aurait d’ailleurs lieu de se demander si celte exaltation de
la souffrance est bien vraiment inhérente & la forme spéciale de la
tradition chrétienne, ou si elle ne lui a pas plutdt éié « surimposée
en quelque sorte par les lendances naturelles du tempérament occi-
dental.
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ne sont évidemment en aucune facon ; et elles ne sauraient
exister <ans ce caractére rituel, ni étre remplacées par quoi
que ce soil qui ne posséderail pas ce méme caractére. On peut
voir tout de suite par la que les aspects sur lesquels on insiste
généralement le plus sont en réalité tout i fait secondaires
8i ces épreuves élaient vramment destinées, suivant la notion
la plus « simpliste », & monirer si un candidat & Uinitiation
possede les qualités requises, 1l faul convenir qu'elles seraient
fort inefficaces, et 'on comprend que ceux qui s’en tiennent #
cette facon de voir soient tentés de les regarder comme sans
valeur ; mais, normalement, celui qui est admis & les subir
doit déja avoir élé, par d’autres moyens plus adéquats, reconnu
« bien et duiment qualifié » ; il faut donc qu’il y ait la tout
autre chose. On dira alors que ces épreuves constituent un
enseignemenl donné sous forme symbolique, et destiné 4 étre
médité ultérieurement ; cela est trés vrai, mais on peut en dire
aulant de n’importe quel autre rite, car lous, comme nous
V'avons dit précédemment, ont également un caractére symbo-
lique, donc une signification qu'il appartient a4 chacun d’ap-
profondir selon la mesure de ses propres capacités. La raison
d’étre essentielle du rite, c’est, ainsi que nous 'avons expliqué
en premier lieu, I'efficacité qui lui est inhérente ; cette effi-
cacité est d’ailleurs, cela va de soi, en étroite relation avee le
sens symbolique inclus dans sa forme, mais elle n'en est pas
moins indépendante d'une compréhension actuelle de ce sens
chez ceux qui prennent part au rite. C'est done & ce point de
vue de Pefficacité directe du rite qu’il convient de sge placer
avant tout ; le reste, quelle qu'en soit I'importance, ne saurait
venir qu’au second rang, el tout ce que nous avons dit jusqu’ie
est suffisamment explicile a cet égard pour nous dispenser de
nous y atlarder davanlage.

Pour plus de précision, nous dirons que les épreuves sont
des rites préliminaires ou préparatoirss a linitiation propre-
ment dite ; elles en constituent le préambule nécessaire, de
lelle sorte que Pinitiation méme est comme leur conclusion ou
leur aboutissement immeédiat. Il est & remarquer qu'elles reve-
tenl souvent la forme de « voyages » symboliques ; nous ne
faisons d’ailleurs que noter ce point en passant, car nous ne
pouvons songer & nous étendre ici sur le symbolisme du voyage
en général, el nous dirons seulement que, sous cet aspect, elles
se presenlent comme wune « recherche » (ou mieux une
« quesie », comme on disail dans le lengage du moyen age)
conduisant 1'étre des « ténébres ». du monde profane 4 ‘Ia
« lumiére » initiatique ; mais encore cette forme, quli se com-

t.i
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prend ainsi d’elle-méme, n'est-elle en quelque sorte qu'acces-
soire, si bien appropriée qu'elle soit & ce dont il s’agit. Au
fond, les épreuves sont essentiellement des rites de purification ;
et c’est la ce qui donne l'explication vérilable de ce mot méme
d’ « épreuves », qui a ici un sens nettement « alchimique », el
non point le sens vulgaire qui.a donné lieu aux méprises
que nous avons signalées, ‘\I‘tit';[vn;mi. ce qui imporle pour
connaitre le pr’im‘ilw fondamental du rile, ¢’est de considérer
que la purification s’opére par les « élé \menls », au Sens cosmo-
logique de ce terme, et la raison peut en élre exprimée trés
facilement en quelques mots : qui dit élément dit simple, et
qui dit simple dit incorruptible. Done, la purification rituelle aura
toujours pour « supporl » matériel les corps qui symbolisent
les éléments et qui en portent les désignations (car il doit étre
bien entendu que les éléments eux-mémes ne sont nullement des
corps prétendus « simples », ce qui est d'ailleurs une contri-
diction, mais ce a partir de quoi sont formés tous les corps),
ou tout au moins I'un de ces corps ; et ceci s’applique égale-
ment dans l'ordre traditionnel exotérique, nolamment en ce
qui concerne les rites religieux, oit ee mode de purification est
usité non seulement pour les étres humains, mais aussi pour
d’autres élres vivants, pour des objels inanimés, et pour des
lieux ou des édifices. Si I'eau semble jouer ici un role prépon-
déranl par rapport aux aulres corps représe ntatifs f]m élé-
ments, il faul dire pourtant que ee role n'est pas exclusif;
peul-élre pourrait-on expliquer cette prépondérance en remar-
quant que l'eau est en oulre, dans toutes les traditions, plus
particulicrement le symbole de la « substance universellé ».
Quoi qu’ll en soit, il est & peine besoin de dire que les riles
dont 1l s’agit, lusirations, ablulions ou aulres (y compris le
rite chrétien du baptéme, au sujet duquel nous avons déja
indiqué qu’il rentre aussi dans cette calégorie), n’ont, pas plus
d’ailleurs que les jetnes de caractére également riluel ou que
Uinterdiction de certains aliments, absolument rien & voir avec
des prescriptions d’hygiéne ou de propreté corporelle, suivant
la conception niaise de certains modernes, qui, voulant de
parti pris ramener toutes choses & une explication purement
humaine, semblent se plaire & choisir foujours 'interprétation
la plus grossiére qu’il soil possible d’imaginer. Il est vrai que

les prétendues explicalions « psyehologiques », si elles sont
d’apparence plus subtile, ne valent pas mieux au fond : toules
saligent ]“‘lft“l”l'lll! nt d’envisager la seule chose (qui comptle
en réalité, 4 savoir que laction effective des rites n’esi pas

une « croyance » ni une vue théorique, mais un fail positif.
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On  peut comprendre mainlenant pourquol, lorsque les
épreuves revétent la forme de « voyages » successifs, ceux-ci
sont mis respectivement en rapport avec les différents éléments ;
el il nous reste seulement a indiquer en quel sens, au point de
vue initiatique, le terme méme de « purification » doit étre
entendu. Il s’agit de ramener U'étre 4 un état de simplicité
indiftérenciée, comparable, comme nous 'avons dit précédem-
ment, a celui de la materia prima (entendue naturellement ici
en un sens relatif), afin qu'il soit apte & recevoir la vibration
du Fiat Luz initiatique ; il faut que Uinfluence spirituelle dont
la transmission va lui donner celte « illumination » premiere
ne renconlre en lui aucun obstacle di 4 des « préformations »
inharmoniques provenant du monde profane (1) ; et c’est pour-
quoi il doit étre réduit tout d’abord & cel état de materia prima,
ce qui, si U'on veul bien y réfléchir un instanl, montre assez
clairement que le processus initiatique et le « Grand OEuvre »
hermétique ne sont en réalité qu'une seule et meéme chose
la conquéle de la Lumiére divine qui est 'unique essence de
loute spiritualité.

1} La purification est donc aussi, a cet égard, ce qu’on appellerait
en langage kabbalistique une « dissolution des écorces »; en
connexion avec ce point, nous avons également signalé ailleurs la
gignification symbolique du « dépouillement des métaux » (Le Régne
dr la Ouantité et les Signes des Temps, ch. XXII).
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DE LA MORT INITIATIQUE

NE aulre question qui semble aussi peu comprise que celle
U des épreuves de la plupart de ceux de nos contemporains
qui ont la prétention de traiter de cos choses, c’est celle de ce
quon appelle la « mor| iniliatique » ; ainsi, il nous est arrivé fré-
quemment de rencontrer, i ce
celle de « maort fictive 0,
incompréhension des

Propos, une expression comme
qui témoigne de la plus compléte
réalités de cet ordre. Ceux qui s’expri-
ment ainsi ne voient évidemment que Pextériorité du rite, et
n'ont aucune idée des effels qu'il doit produire sur ceux qui
sont vraiment qualifiés ; autrement, ils se réndraient compte
que celte « mort », bien loin d'étre « ficlive ». est ay contraire,
en un sens, plus réelle méme que la mort entendue au sens
ordinaire du mot, car il est évident que le profane qui meurt
ne devient pas initié par la méme. ot la distinction de ordre
profane (comprenant ici non seulement ce qui est dépourvu du
caractere traditionnel, mais aussi tout exotérisme) et de I'ordre
inilialique est, & vrai dire, la seule qui dépasse les contingences
inhérentes aux états particuliers de 1'atre of qui ait, par consé-
quent, une valeur profonde et permanenie au
universel. Nous nous contenterons de
que toutes les traditions insistent sur ]
qui existe dans les étals posthumes de
s’agit du profane ou de Pinitié : si

oint de vue
rappeler, & cel égard,
a différence essentielle
I'étre humain selon qu’il
les conséquences de la
mort, prise dans son aceeption habituelle, sont ainsi condition-
neées par cette distinetion, ¢’est done
donne accés a I’ordre initiatique corre
rieur de réalités,

Il est bhien entendu que le' mot de « mort » doil éire pris iei
dans son sens le plus général, suivant lequel nous pouvons dirve
que ltout changement d’état, quel quiil soit,
mort et une naissance,
de Iautre : mont par ra

que le changement qui
spond 4 un degré supé-

est & la fois une
selon qu’on I'envisage d’un cOlé on
ipport i I'état antéeédent, naissance par

rapport a I'élat conséquent. 1.'initiation est  lgénéralement
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déerite comme une « seconde naissance », ce qu'elle est en
offet : mais celte « seconde naissance » implique nécessaire-
ment la mort an monde profane et la suit en quelque sorte
imrmédiatement, puisque ce ne sont la, a proprement parler,
que les deux faces d’un méme changement d’état. Quant au
symbolisme dn rite, il sera naturéllement basé- sur I'analogie
qui existe entre fous les changements d’état ; en raison de
celte analogie, la mort et-la naissance au sens ordinaire sym-
bolisent elles-mémes la mort et la naissance initiatiques, les
images qui leur sont emprunices élant transposées par le Tile
dans un autre ordre de réalité. 11 y a lieu de remarquer notam-
ment, & ce sujet, que tout changement d’élat doit éire considéré
comme & accomplissant dans les ténébres, ce qui donne l'expli-
cation du symbolisme de la couleur noire en rapport avec ce
dont il s’agit (1) : le candidat a I'initiation doit passer par I"obs-
curité complete avant d'accéder a la « vraie lumiére ». (Cest
dans celte phase d’obscurité que s'effeclue ce qui est désigne
comme la « descente aux Enfers », dont nous avons parlé plus
amplement, ailleurs (2) : c¢’est, pourrait-on dire, comme une
sorte de « récapitulation » des états antécédents, par laquelle
les possibilités se rapportant a 1'état prolane seront définitive-
men épuisées, afin que I'étre puisse dés lors développer libre-
ment les possibilités d'ordre supérieur qu’il porte en lui, et
dont la réalisation appartient proprement au domaine initia-
tique.

D’autre part, puisque des considéralions similaires sont
applicables & tout changement d’état, et que les degrés ulté-
rieurs et successifs de I'initiation correspondent naturellement
aussi a4 des changements d’état, on peut dire qu’il y aura
encore, pour laccession a chacun d’eux, mort et naissance.
bien que la « coupure », s’il est permis de s’exprimer ainsi,
soit moins nette et d’une importance moins fondamentale que
pour Dinitiation premiére, c’esi-d-dire pour le passage de
Vordre profane a l'ordre initiatique. D’ailleurs, il va de soi
que les changements subis par I'élre au cours de son dévelop-
pement sont réellement en multitude indéfinie ; les degrés ini-
tiatiques conférés rituéliquement, dans quelque forme tradi-
tionnelle que ce soil, ne peuvent donc correspondre qu’a une
sorle de classificalion générale des principales étapes a par-

(1) Cette explication convient également en ce qui concerne les
phases du « Grand OEuvre » hermétique, qui, comme nous l'avons
déja indiqué, correspondent strictement a celles de I'initiation.

(2) Voir L'Esotérisme de Dante.
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courir, et chacun dleux peul résumer en lui-méme fout un
ensemble d’étapes secondaires el intermédiaires. Mais il

est,
; dans ce processus, un point plus 'parficulierement important.
oi le symbolisme de la mort doit apparaitre de nouveau de la
4 tagon la plus explicite ; el ceci demande encore quelques expli- "
il catlons,

La « seconde naissance .

entendue comme correspondant
4 IDinitiation

premiere, est proprement, comme nous 'avons
déja dit, ce qu on peul appeler une récenération psychique ; el !
c’est en effel dans 1'ordre psychique, ¢’est-a-dire dans 'ordre
! ol se situent les modalités subtiles de 'élpe humain, que doivent
: s’effectuer les premiéres phases du développement initiatique ;
']; mais celles-¢i ne constituent pas un 1

il en elles-mémes, et elles

ne sont encore que préparaloires par rapport & la réalisation :
; de possibilités d’un ordre plus élevé, nous voulons dire de 1’or-
dre spirituel au vrai sens de ce mol. Le point du processus ini-
i liatique auquel nous venons de faire allusion est done celui qui
At marquera le passage de I'ordre psychique a I'ordre spirituel ; o
Jll 5 0 passage pourra élre regardé plus spécialement comme cons-

lituant une « seconde morl » of une « troisiéme naissanee » (1).

Il convient d’ajouter que cette « (roisicme naissance » sera
representée plutot comme une « résurrection iy (ue comme une
naissance ordinaire, parce qu'il ne s’agit plus ici d’un « com-
mencement » au méme sens que lors de |
les possibilités déja développées, et
loutes, devront se relrouver apres

‘Initiation premiére :
acquises une fois pour
ce passage, mais « {ransfor-
mées », d'une facon analogue a celle dont le «

A t'{l]'}l."\ .‘::]ll—
TIEUX » OU « corps de résurrection »

represente la « transfor-
mation » des possibilités humainés, au dela des
limitatives qui définissent
lité comme telle.

La question, ainsi ramenée a U'essentiel. est on BOIIe assez
simple ; ce qui la complique, ce sont, comme il arrive presque
toujours, les confusions que lon commet en v mélanl
considéralions qui se rapportent en réalite

conditions
le mode d’existence de l'individua-

des
a toul autre chose,
C’est ce qui se produit notamment au sujet de la « seconde
mort », a laquelle beaucoup prétendent attacher
TR ation particuliérement facheuse, parce qu'ils ne

faire certaines distinclions essentielles entre
it 18 celle expression peut étre employée, La

une signifi-
savenl pas
les divers cas o

seconde mort ».

{4 (I Dans le symbolisme maconnique, ceci correspond i 'initialion
1 au grade de Maitre.
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d'aprés ce que nous venons de dire, n'est autre chose que
la « mort psychique » ; on peut envisager ce fait comme sus-
ceptible de se produire, & plus ou moins longue échéance aprés
la mort corporelle, pour I'homme ordinaire, en dehors de tout
processus initlatique ; mais alors cette « seconde mort » ne
donnera pas acces au domaine spirituel, el 1'élre, sortant de
I"état humain, passera simplement & un autre état individuel
de manifestation. Il y a 1& une éventualité redoutable pour le
profane, qui a foul avanlage & étre maintenu dans ce que
nous avons appelé les « prolongements » de I'élat humain, ce
qui esl diailledrs, dans toutes les tradilions, la principale
raisori d’éire des riles funéraires. Mais il en va tout autrement
pour l'initié, puisque celui-ei ne réalise les possibilités mémes
de I'élal humain que pour arriver a le dépasser, el qu'il doil
nécessairement sortir de cet état, sans d ailleurs avoir besoin
pour cela d’attendre la dissolution de l'apparence corporelle,

pour passer aux étals supérieurs.
Ajoutons encore, pour n'omettre aucune possibilité, qu'il est
un aulre aspeet défavorable de la « seconde mort », qui se

rapporte proprement a la « contre-initiation » ; celle-ci, en
¢ffet, imite dans ses phases 'initiation véritable, mais ses résul-
tats sonl en quelque sorte au rebours de celle-ci, et, évidem-
ment, elle ne peut en aucun cas conduire au domaine spirituel,
puisqu'elle ne fait au contraire qu’en éloigner 1'étre de plus
en plus. Lorsque lindividu qui suit cette voie arrive i la
« mort psychique », 11 se trouve dans une situation non pas
exactement semblable & celle du prolane pur et simple, mais
bien pire encore, en raison du développement qu’il a donné
aux possibilités les plus inférieures de l'ordre subtil ; mais
nous n'y insisterons pas davantage, et nous nous contenterons
de renvoyer aux quelques allusions que nous y avons déja
faites en d’aulres occasions (1), car, 4 vral dire, ¢’est 14 un
cas qui ne peut présenter d'intérét qu'a un point de vue,trés
spéelal, et qui, en tout état de cause, n’a ahsolument rien & voir
avec la véritable initialion. Le sort des « magiciens noirs w,
comme on dit communément, ne regarde qu'eux-mémes, et
il serait pour le moins inutile de fournir un aliment aux diva-
galions plus  ou moeins fanfastiques auxquelles ce sujel ne
donne lieu que trop souvent déja : il ne convienl de s’occuper
d'enx que pour dénoncer leurs méfaits lorsque les eircons-

(1) Yoir Le Régne de la Quantité et les Signes des Temps, ch. XXXV
et XXXVIII i
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lances l'exigent, ct pour s’y opposer dans la mesure du pos-
sible ; et malheureusement, & une époque comme la notre, ces
méfails sont singuliérement, plus étendus que ne sauraient
Pimaginer ceux qui n'ont pas eu l'occasion de s’en rendre
compte directement.
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CHAPITRE = XXVII

NOMS PROFANES ET NOMS INITIATIOUES

EN parlant précédemment des divers genres de seerets d’or-
dre plus ou moins extérieur qui péuvent exister dans cer-
tamnes organisalions, inihatiques ou non, nous avons menlionne
entre aulres le secret portant sur les noms de leurs membres ;
et il peut bien sembler, & premiére vue, que celui-la soit &
ranger parmi les simples mesures de précaution destinées a
se garantir conire des dangers pouvant provenir d'ennemis
quelconques, sans qu’il y ait lieu d’y chercher une raison plus
profonde. En fait, il en est assurément ainsi dans bien des cas,
et lout au moins dans ceux ou l'on a affaire & des organisa-
tions secrétes purement profanes ; mais pourtant, quand il
s'agit d’organisations initiatiques, il se peut qu’il y ait la
aulre chose, el que ce secrsl, commie touf le reste, revéle un
caraciere vérilablement symbolique. Il y a d’autant plus din-
torél 4 s’arréler quelque peu sur ce point, que la curiosité des
noms est une des manifestations les plus ordinaires de I’ « in-
dividualisme » moderne, of que, quand elle prétend s appliquer
aux choses du domaine initiatique, elle témoigne encore dune
grave, méconnaissance des réalités de cel ordre, et d'une
facheuse lendance a vouloir les ramener au niveau des conlin.
gences profanes. L « historicisme » de nos contemporains
n’est satisfail que il met des noms prapres sur toutes choses,
c’est-d-dire s'il les altribue & des individualités humaines déter-
minées, suivant la conception la plus resireinte qu’on puisse
sen faire, celle qui a cours dans la vie profane et qui ne tient
compte que de la seule modalité corporelle. Cependant, le fait
que 'origine des organisations iniliatiques ne peut jamais éfre
rapportée A de telles individualités deyrait déja donner a réfle-
chir 4 cet égard ; ef, quand il s’agit de celles de I'ordre le plus
profond, leurs membres mémes ne peuvent étre identifiés, non
point parce qu'ils se dissimulent, ce qui, quelque soin qu'ils y

—— _\.,_..-u_.nﬂm-»._
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mettent, ne saurail élre toujours elficace, mais parce que, en
loute rigueur, ils ne sont pas des « personnages » au sens ou
le voudraient les historiens, si bien que quiconque croira pou-
voir les nommer sera, par la meéme, inévilablement dans I'er-
reur (1). Avant d'entrer dans de plus amples explications la-
dessus, nous dirons que quelque chose d’analogue se retrouve,
loutes proportions gardées, 4 tous les degrés de 'échelle ini-
tialique, méme aux plus élémentaives, de sorie que, sl une
organisation initiatique est réellement ce qu'elle doit etre, la
deésignalion d'un quelconque de ses membres par un nom pro-
fane, méme si elle est exacle « matériellement », sera toujours
entachée de fausseté, & peu prés comme le serait la confusion
entre un acleur el un'personnage dont il joue le role et dont
on s'obstinerait a lui appliquer le nom dans toutes les eircons-
tanees de son existénce,

Nous avons dé¢

j& insisté sur la  coneeption de l'initiation
comme une « seconde naissance » ; ¢’est précisément par une
conséquence logique immédiale de celte conceplion que, dans
de nombreuses organisations, 1'inilié recoit un nouveau nom.
différent de son nom profane ; et ce n'est pas la une simple
formalité, ear ce nom doil correspondre 4 une modalité éoale-
ment différente de son étre, celle dont la réalization est rendue
possible par I'action de Uinfluence spirituelle transmise par
Uimliation ; on peut d'ailleurs remarquer que, méme au poin
de vue exotérique, la méme pratique existe, avec une raison
analogue, dans certains ordres religieux. Nous aurons domne
pour le méme étre deux modalités distinetes, 'une se mani-
festant dans le monde profane, et I'autre & I'intérieur de 1'or-
ganisation initiatique (2) ; et, normalement, chacune d’elles doit
avolr son propre nom, celui de I'une e convenant pas a Pautre,
puisqu’elles se situent dans deux ordres réellement différents.
On peul aller plus loin : & toul degré d’initiation effective cor-
respond encore une autre modalité de 1'gtre : celui-ei devrait
done récevolr un nouveau nom pour chacun de ces degrés, e,

(1) Ce cas est nolamment, en Occident, celui des véritables Rose-
Croix.

(2) La premitre doit d'ailleurs éire regardée comme n’ayant qu une
existence illusoire par rapport & la seconde, non seulement en raison
de la.différence des degrés de réalilé auxquels elles se rapportent
respectivement, mais aussi parce que, comme nous 'avons expliqué
un peu plus haut, la « seconde naissance » implique nécessairement
Ia « mort » de l'individualité profane, qui ainsi ne peut plus subsister
qu'a titre de simple apparence extérieure.
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méme s ce nom ne lul est pas donné en faif, il n'en existe pas
moins, peut-on dire, comme expression caracléristique de
celte modalité, car un nom n’est pas aufre chose que cela en
réalité. Maintenant, comme ces modalités sont hiérarchisées
dans 1'étre, il en est de méme des noms qui les représentent
respectivement ; un nom sera done d’autant plus vrai qu'il cor-
respondra 4 une modalité d’ordre plus profond, puisque, par
14 méme, il exprimera quelque chose qui sera plus proche de
la véritable essence de 'étre. C'est done, conlrairement a 1'opi-
nion vulgaire, le. nom profane qui, élant altaché a la modalité
la plus extéricure et a la manifestation la plus superficielle, est
le moins vrai de tous ; et il en est surtoul ainsi dans une ¢ivi-
lisation gui a perdu lout carvactére traditionnel, et ot un fel
nom n'exprime presque plus rien de la nature de Iétre. Quant
a ce qu'on peut appeler le véritable nom de I'étre humain, le
plus vrai de tous, nom qui est d'ailleurs proprement un « nom-
lire », au sens pythagoricien et kabbalistique de ce mot, ¢’est
celui qui correspond & la modalité centrale de son individua-
lité, c’est-a-dire & sa restauration ‘dans I’ « état primordial »,
car c’est celul-la qui constitue l'expression intégrale de son
egssence individuelle.

[l résulte de ces considérations qu'un nom initialique n'a
pas 4 &ire connu dans le monde profane; puisqu’il représente
une modalité de I'étre qui ne saurail se manifester dans celui-ci.
de sorle que sa connaissance tomberail en quelgue sorte dans
le vide, ne Irouvani rien & guoi elle puisse s'appliquer réelle-
ment. Inversement, le nom profane représente -une modalité
que ’étre doit dépouiller lorsqu’il rentre dans le domaine ini-
liatique, et qui n'est plis alors pour Ini qu'un simple role
qu’il joue & I'extérieur ; ce nom ne saurait done valoir dans
ce domaine, par rapport auquel ce qu’il exprime est en quelque
sorte inexistant, Il va de soi, d'ailleurs, que ces raisons pro-
fondes de la distinction et pour ainsi dire de la séparation du
nom initiatique et du nom profane, comme désignant des « enti-
tés » ellectivement différentes, peuvent n’étre pas cons-
cientes partout on le c¢hangement de nom est pratiqué en fait ;
il peut ge faire que, par suite d'une dégénérescence de cer-
taines organisalions inilialiques, on en arrive a lenter de Iy
expliquer par des molifs toul extérieurs, par exemple en le
présentant comme une simple mesure de prudence, ée.qui, en
somme, vaub & peu prés les interprétations du rituel et du sym-
bolisme dans un sens moral ou politique, et n’empéche nulle-
ment qu'il y ait eu tout autre chose a Torigine. Par contre, s’il
ne s'agit que d’organisalions: profanes, ces meémes motlifs exté-

e e P
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rieurs sont bien réellement valables, et il ne saurait y avoir
rien de plus, & moins pourlant qu'il n'y ait aussi, dans cerfains
as, comme nous avons déja dit 4 1 propos des rites, le désir
IJ imiter les usages des organisations initialiques, mais, natu-
rellement, sans que cela puisse alors répondre a la moindre
réalité ; el ceci monire egeore une fois que des apparences simi-
laires peuvent, en fail, recouvrir les choses les |lu‘~ différentes.

Mainlenant, tout c¢e que nous avons dit jusqu’ici de celte
mulliplicité de noms, représentant autant de modalités de 'étre.
se rapporte uniquement & des extensions de Lindividualité
humaine, comprises dans sa réalisation intégrale, ¢’est-a-dire,
initiatiquement, au domaine des « petits mystéres », ainsi que
nous l'expliquerons par la suite d'une facon plus précise.
Quand I"étre passe aux « grands mystéres », c’est-a-dire 4 la
réalisation d’états supra-individuels, il passe par 1i méme au
dela du nom et de la forme, puisque, comme I’enseigne la doc-
trine hindoue, ceux-ci (ndma-ritpa) sont les expressions res-
pectives de 'essence el de la subslance de Iindividualité. Un
tel élre, véritablement, n'a donc plus de nom, puisque ¢'esl
la une limitation dont il est désormais libéré ; il pourra, s'il
y a leu, prendre n'importe quel nom pour se manifester dans
le domaine individuel, mais ce’'nom ne 'affectera en aucune
facon el lui sera tout aussi « accidentel » qu'un simple véie-
ment quon peul quilter ou changer A volonté. Clest 1a expli-
cation de ce que nous disions plus haut : quand il s’agit d’orga-
nisalions de cel ovdre, leurs membres n’ont pas de nom, et
d’ailleurs elles-mémes n’en ont pas davantage ; dans ces con-

ditions, qu’y a-t-il encore qui puisse donner prise a la curio-
sil¢ profane ? Si méme celle-ci arrive & découvrir quelques
noms, ils n'auront qu'une valeur toute convenlionnelle : et cela
]u‘”T se produire déja, bien souvent, pour des organisations
dordre nférieur a '{(llll—ui dans lesquelles seront employées
par, exemple des « sienalures collectives . repreésentant, soit
ces organisalions ‘-Ilu_‘s~r:|u.'-r1w&4 dans leur ensemble, soit des
lonctions envisagées indépendamment des individualités qui
les remplissent. Tout cela, nous le répétons, résulte de la
nature méme des choses d'ordre Jmmuc;uv- ou ]r= considéra-
Lons individuelles ne comptent pour rien, et n’a point pour
but de dérouter cerlaines recherches, bien que ¢’en soit 1a une

conséquence de fail’; mais comment les profanes pourraient-ils

¥ supposer aulre chose que des intentions telles qu'eux-mémes

<

peuvent en avoir
De la vient aussi, dans hien des cas, la difficulté ou méme
I"impossibilité d’identifier les auteurs d'ceuvres ayanl un cer-
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tain caracleére uutmhquﬂ (1) : ou elles sont entiérement ano-
nymes, ou, ce qui revient au méme, elles n’ont pour ‘-iU‘I'lﬂtm(
qu'une marque symbolique ou un nom conventionnel ; il n'y a
d’ailleurs aucune raison pour que leurs auteurs aient joué dans
le. monde profane un role apparent quelconque. Quand de
telles ceuvres portent au contraire l¢ nom d'un individu connu
par ailleurs comme ayant véeu effectivement, on n'en est peul-
étre pas beaucoup plus avancé, car ce n’est pas pour cela
gu'on saura exactement & qui ou & quoi l'on a affaire : cet
individu peut fort bien n’avoir été qu'un porte-parole, voire
un masque ; en pareil cas, son ceuvre prétendue pourra impli-
quer des conna iseancm qu’il n’aura jamais eues réellement ;
il peut n’étre qu'un initié d’un degré inférieur, ou méme un
simple profane qui aura été choisi pour des raisons contin-
gentes quelconques (2) ; et alors ce n’est évidemment pas l'au-
teur qui imporle, mais uniquement ’organisation qui I'a ins-
piré.

Du reste, méme dans 'ordre profane, on peut s’étonner de
I'importance attribuée de nos jours a l'individualité d'un auteur
et & tout ce qui y touche de pres ou de loin; la valeur de
['ceuvre dcpend»vl en quelque fagon de ces choses ? D'un
autre coté, il est facile de constater que le souci diatta-
cher son nom 4 une ceuvre quelconque se renconfre d'autant
moins dans une eivilisalion que celle-ci est plus éfroitement
reliée aux prinecipes tradifionnels, dont, en effet, 1" « indivi-
dualisme » sous toutes ses [ormes est véritablement la néga-
lion méme. On peut comprendre sans peine que tout. cela se
lient, et nous ne voulons pas y insisler davantage, d'autant
plus que ce sont li des choses sur lesqueiles nous nous sommes

(1) Ceci est d'ailleurs susceptible d'une application trés générale
dans toutes les civilisations traditionnelles, du fait que le caraciére
initiatique y est attaché aux métiers eux-mémes, de sorte que loute
cetivre d’'art (ou ce que les modernes appelleraient ainsi), de quelque
genre qu’elle soit, en participe nécessairement dans une certaine
mesure. Sur cetle question, qui est celle du sens supérieur et tradi-
tionmel de 1! « anonymat », voir Le Régne de la Quantité el les Signes
des Temnps, ch. IX.

(2) Par exemple, il semble bien qu'il en ait été ainsi, au moins
en partie, pour le§ romans du Saint Graal | c'est aussi A une guestion
de ce genre que se rapporient, au fond, toutes les discussions
auxquelles a donné lieu la « personnalité » de Shakespeare, bien que,
en fait, ceux qui s’y sonl liveés n'aient jamais su porter cette question
sur son véritable terrain, de sorte qu'ils n’ont guére fait que
I'embrouiller d'une fagon & peu prés inextricable.
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déja souvent expliqué . ailleurs ; mais il n’élait pas inutile de
souligner encore, a celte occasion, le role de I'esprit antitradi-
tionnel, caractéristique de I'époque moderne, comme cause
principale de I'incompréhension des realités initiatiques et de
la tendance & les réduire aux points de vue profanes. Clest cef
esprit qui, sous des noms lels que ceux d’ « humanisme » et
de « ralionalisme », s’efforce conslamment, depuis p
siecles, de toult ramener aux proportions de 'individua
humaine vulgaire, nous voulons dire de la portion restreinie

ISlelrs

lite

qu’en connaissent les profanes; et de nier tout ce qui dépasse
ce domaine éfroitement borné, donc en particulier tout ce qui
reléve de 'initiation, & quelque degré que ce soit. Il est a peine
besoin de faire remarquer que les considérations que nous
venons d’exposer ici se baseni essentiellement sur la daeclrine
métaphysique des états multiples de D'étre, dont elles sonl
une application directe (1) ; comment celte docetrine pourrait-elle
élre comprise par ceux qui prélendent faire de 'homme indi-
viduel, et méme de sa seule modalité corporelle, un toul coni-
plet et fermé, un éire se suifisant 4 lui-méme, au lieu de n'y
voir que ce qu’il est en réalité, la manifestation contingente
et transitoire d’un étre dans un domaine trés particulier parmi
la multitude indéfinie de ceux dont I'ensemble constitue 1'Exis-
tence universelle, et auxquels correspondent, pour ce méme
étre, aulant de modalités et d’'états différents, dont il luil sera
possible de prendre conscience précisément en suivant la voie
qui lui est ouverte par D'initiation ?

(1) Voir, pour l'exposé complet de ce dont il s'agit, notre éinde
sur Les Elats multiples de 1'étre.
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LE SYMBOLISME DU THEATRE

ous avons comparé tout & I’heure la confusion d'un étre
N avec sa manifestation extérieure et profane i celle quion
commetlrait en voulant identifier un acleur 4 un personnage
dont il joue le role ; pour faire comprendre a quel point cetle
comparaison ést exacle, quelques considéralions générales sur
le symbolisme du théatre ne seront pas hors de propos ici, bien
qu ‘elles ne s'appliquent pas d’une facon exclusive & ce qui
concerne proprement le- domaine iniliatique. Bien entendu, ez
symbolisme peul étre raltaché au caraclére: premier des arls
et des méliers, qui possédaient tous une valeur de cet ordre par
le fall qu’ils étaient rattachés 4 un principe supérieur, dont ils
dérivaient & titre d’applications contingentes, et qui ne sont
devenus profanes, comme nous ’avons expliqué bien souvent,
que par suite de la dégénérescence spirituelle de 1’humanité au
cours de la marche descendante de son cycle historique.

On peut dire, d’une facon générale, que le théatre est un
symbole de la manifestation, dont il exprime aussi parfaitement
que possible le caractére illusoire (1); el ce symbolisme peut
élre envisagé, soit au point de vue de Lacteur, soit 4 celul du
thédtre Iui-méme. I acleur est un symbole du « Soi » ou de la
personnalité se manifestant par une série indéfinie d’étals el
de modalités, qui peuvent éire considérés comme autant de
roles différents ; et il faul noter I'importance qu’avait 'usage
antique du masque pour la parfaite exactitude de ce symbo-
lisme (2). Sous le masque, en ellet, acteur demeure Iui-méme
dans tous ses roles, comme la personnalité est « non-affectée »
par toules ses manifestations ; la suppression du masque, au
contraire, oblige I'acteur & modifier sa propre physionomie et
semble ainsi allérer en quelque facon son identité essentielle.

(1) Nous ne disons pas irréel ; il est bien entendu que 1'illusion
doit étre considérée seulement conrme une moindre Téalité.

(2) 11 y a d'ailleurs lieu de remarquer que ce masque s'appelait
en latin persona; la personnalité est, littéralement, ce qui se cache
sous le masque de l'individualité.

13
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Cependant, dans tous les cas, I'acleur demeure au fond aulre
chose que ce qu’il parait élre, de méme que la personnalité
est autre chose que les multiples élats manifeslés, qui ne sont
que les apparences exiérieures et changeantes dont elle se
divers qui conviennent &

revél pour réaliser, selon les mod
leur nature, les possibilités indéfinies qu’elle conlient en elle-
méme dans la permanente actualilé de la non-manifestation.

Si nous passons a l'autre point de vue, nous pouvons dire

que le théatre est une image du monde : l'un et l'aulre sont
proprement une « représenlation », car le monde lui-méme,
n'existanl que comme conséquence et expression du Principe,
dont il dépend essentiellement en tout ce qu'il est, peul étre
regardé comme symbolisant a sa facon Iordre principiel, et
ce caraclere symbolique lui confere d’ailleurs une valeur supe-
vieure 4 ce qulil est en lui-méme, puisque c'est par la qu il
participe d'un plus haut degré de réalité (1). En arabe e
théatre est désigné par le mot tamthil, qui, comme tous ceux
qui dérivent de la méme racine mathl, a proprement les sens

de ressemblance, comparaison, image ou ligure ; et cerlains
théologiens musulmans emploient l'expression dlam tamthil,
qu'on pourrait traduire par « monde figuré » ou par « monde
de représentation », pour désigner tout ce qui, dans les Heri-
turés sacrées, est décrit en termes symboliques et ne devant
pas étre pris au sens littéral. Il est remarquable que certains
appliquent notamment cette expression a ce qui concerne les
anges et les démons, qui effectivement « représentent » les
étals supérieurs el inférieurs de I'élre, et qui d’ailleurs ne
peuvent évidemment étre décrits que symboliquement par des
lermes empruntés au monde sensible ; el, par une coincidence
au moins singuliére, on sail, d'autre part, le rdle considérable
que jouaient précisément ces anges el ces démons dans le
théatre religieux du moyen age oecidental.

Le théatre, en elfet, n'esl pas forcément horné a représenter
loe monde humain, ¢’est-a-dire un seul état de manifestabion ; il
peut aussi représenter en méme lemps les mondes supérieurs
ol inférieurs. Dans les « mysléres » du moyen age, la scéne
e en plusieurs élages correspon-

élail, pour cette raison, divis
dant aux dilférents mondes, généralement I'i""].'la'll'l-iﬁ sulvant la
division ternaire : ciel, ‘terre, enfer ; el l'action se jouant

(1) G’est aussi la considération du monde, soit comme rapporté
au Principe, soit seulement dans ce qu'il est en lui-méme, qui diffé-
rencie fondamentalement le point de vue des sciences traditionnelles
et celui des sciences profanes.
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simultanément dans ces différentes divisions représenlait bien
la simultanéilé essentielle des états de I'étre. Les 'modernes, ne
comprenanl plus rien & ce symbolisme, en sont arrivés a regar-
der comme une « naive

¢ », pour ne pas dire comme une mala-=
dresse, ce qui avait précisément ici le sens le plus profond :
et ce qui est élonnant, c’est la rapidité avec laquelle est venue
cette incompréhension, si frappante chez les écrivaing du
xvi® siecle ; cetle eoupure radica

e entre la mentalité du moyen
age el celle des temps modernes n’est cerles pas une des moin-
dres énigmes de 1'histoire.

Puisque nous venons de parler des « my

ystéres », nous ne
croyons pas inutile de signaler la singularité de cetle dénomi
nation a4 double sens : on devrail, en toute rigueur étymolo-
gique, éerire « mistéres », car ce mot est dérive du latin minis
tertum, signifiant « office » ou « fonction »

, e¢ qui indique
nettement & quel point les représentations thédtrales de cetie
sorle élaient, a4 l'oricine, considérées comme faisant partie inté-
grante de la célébration des féles religieuses (1). Mais ce qui
est élrange, c’est que ce nom se soit confraclé et abrégé de
facon 4 devenir exactement homonyme de « mystéres », et #
étre finalemeni confondu avee cet autre mot, d’origine grecque
el de dérivation loute différente ; est-ce seulement par

; allusion
aux « mysteres » de la religion, mis en scéne dans les piéces
amsi désignées, que cetle assimilation a pu se produire ! Ceci
peut sans doule éire une raison assez plausible ; mais d’autre
part, si 'on songe que des représentations symboliques ana-
logues avaienl lieu dans les « mystéres » de antiquité, en
Lrece el probablement aussi en Egypte (2), on peul étre tenté
de voir la quelque chose qui remonte beaucoup plus loin, et
comme un indice de la continuité d’une certaine tradition éso-
Lérigue et initiatique, s'alfirmant au dehors, a intervalles plus
ou moins éloignés, par des maniféstations similaires, avee
I"'adaptation requise par la diversité des circonstances de lemps
el de lieux (3). Nous avons d'ailleurs eu assez souvent, en

Clest également de ministerium, au sens dé « fonction », qu’est
dérivé d’aulre part le mot « métier », ainsi que nous l'avons déji
signalé ailleurs (Le Régne de la Quantité el Jes Signes deg Temps,
ch. VIII).
A ces représenlations symbeoliques, on peut d’ailleurs rattacher
directement la « mise en action » rituelle des « légendes » initia-
tiques donl nous avons parlé plus haut.

(3) L' « extériorisation » en mode religieux, au moyen dge, ‘peut
avoir été la conséquence d'une telle adaptation ; elle ne constitue
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d’autres occasions, a signaler I'importance, comme procédé du
langage symbolique, des assimilations phonétiques entre des
mots philologiquement distinets 5 1l y a la quelque chose quli,
A la vérité, n'a rien d'arbitraire, quoi qu’en puissent penser la
plupart de nos contemporains, et qui s’apparente assez direc-
tement aux modes d’interprétation relevant du nirukta hindou ;
mais les secrets de la constitution intime du langage sont si
complétement perdus aujourd’hui quiil est & peine possible d'y
faire allusion sans que chacun s’imagine qu’il s’agit de « faus-
res « jeux de mots »,

ses étymologies », voire méme de vul
et Platon lui-méme, qui a parfois eu recours i ce genre d’inter-
prétation, comme nous 1’avons noté incidemment 4 propos dos
« mythes », ne trouve pas grice devant la « critique » pseudo-
scientifique des esprils bornés par les préjugés modernes.
Pour lerminer ces quelques remarques, notis indigquerons
encore, dans le symbolisme du théitre, un autre point de vue,
celui qui se rapporte & I'auteur dramalique : les différents per-
étant des productions mentales de ecelui-ci, peuvent

SONNages
dlre regardés comme représentant des modifications secon-
daires et en quelque sorte des prolongements de lui-méme, o
peu prés de la méme fagon que les formes subliles produites
dans 'état de réve (1). La méme considération s’appliquerail
d’ailleurs évidemment a la production de toule ceuvre d'ima-
gination, de quelque genre qu’elle soit ; mais, dans le cas par-
ticulier du théatre, il y a ceel de spécial que cette production
se réalise d’une facon sensible, donnant 'image méme de la
vie, ainsi que cela a lieu également dans le réve. L'auteur a
done, a eet égard, une fonction véritablement « démiurgique »,
puisqu’il produit un monde qu'il tire tout entier de lui-méme ;
ot il est, en cela, le symbole méme de I'Eire produisant la mani-
festation universelle. Dans ce cas aussi bien que dans celur du
réve, I'unité essentielle du producteur des « formes illusoires »
n'est pas affectée par cette mulliplicité de modifications acei-
dentelles, non plus que 'unité de I'Etre n’est affectée par la
multiplicité de la manifestation. Ainsi, & quelque point de vue
qu'on se place, on relrouve toujours dans le théatre ce caractére
qui est sa raison profonde, si méconnue qu'elle puisse étre par
ceux qui en ont fait quelque chose de purement profane, et qui
est de constituer, par sa nalure méme, un des plus parfails
symboles de la manifestation universelle.

donc pas une objection contre le caractere tsotérique de cette iradi-
tion en elle-méme.
(1) Cf. Les Etats multiples de l'étre, ch. VL
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CHAPITRE XXIX

« OPERATIF » ET « SPECULATIF »

ORSQUE nous avons traité la question des qualifications initia-

tiques, nous avons fait allusiont & une certaine méprise trés
répandue sur le sens du mot « opératif », et aussi, par suite,
sur celui du mot « spéculatif » qui en est en quelque sorte
I'opposé ; et, comme nous le disions alors, il nous parait qu’il
v a lieu d’insister plus spécialement sur ce sujet, parce qu'il y a
un élroit rapport entre cette méprise et la méconnaissance gené-
rale de ce que doit étre réellement I'initiation. Historiquement,
si I'on peut dire, la question se pose d'une fagon plus parti-
culiére a propos de la Maconnerie, puisque c’est la que les
termes dont il s’agit sont employés habituellement ; mais il n’est
pas difficile de comprendre qu'elle a au fond une porié¢e beau-
coup plus étendue, et qu'il y a méme la quelque chose qui, sui-
vant des modalités diverses, est susceplible de s’appliquer &
toutes les formes initiatiques ; c’est ce qui en fait toute l'im-
portance au point de vue ou nous nous plagons.

Le point de départ de 1'erreur que nous signalons consiste
en ceci : du fait que la forme de linitiation magonnique est
liée & un métier, ce qui dailleurs, comme nous 1'avons indique,
sl fort loin d’étre un cas exceptionnel, et que ses symboles et
ses rites, en un mot ses méthodes propres, dans tout ce qu’elles
ont de « spécifique », prennent essentiellement leur appui dans
le métier de constructeur, on en est arrivé 4 confondre « opéra-
til » avee « corporatif », s’arrélant ainsi a laspect le plus
extérieur el le plus superficiel des choses, ainsi qu'il est naturel
pour qui n’a aucune idée ni méme aucun soupgon de la « réal-
salion » initiatique. L’opinion la plus répandue pourrait done
se formuler ainsi : les Macons « opénatifs » étaient exclusive-
ment des hommes de métier ; peu a peu, ils « acceptérent »
parmi eux, & titre honorifique en quelque sorte, des personnes
élrangéres a I'art de batir (1) ; mais, finalement, il arriva que

e giioia- o TR

S —

(1) En fait, ces personnes devaient cependant avoir tout au moins
quelque lien indirect avec cet art, ne fdi-ce qu’a titre de « protec-
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ce second élément devint prédominant, et ¢’est de 1a que résulta
la transformation de la Magonnerie « opérative » en Maconnerie
« spéculative », n’ayant plus avec le métier qu un rapport fictif
ou « idéal ». Cette Maconnerie « spéculative » date, comme on
le sait, du début du xvin® siécle ; mais certains, constatant la
présence de membres non ouvriers dans 1'ancienne Maconnerie
« opéralive », eroient pouvoir en conclure que ceux-la étaient
on semble

déja des Macons « spéculatifs ». Dans tous les cas,
penser, d'une facon a4 peu prés unanime, que le changement
qui donna naissance & la Maconnerie « spéculative » marque
une supérioriié par rapport 4 ce dont celle-ci est dérivée, comme
si elle représentait un « progrés » dans le gens « intellectuel » el
répondait 4 une conception d'un niveau plus élevé ; et on ne
se fail pas faute, & cel égard, d’opposer les « spéculations »
de la « pensée » aux occupations de mélier, comme si ¢’ était 1a
ce dont 1l s’agit quand on a affaire & des choses qui relévent,
non pas de 'ordre des activités profanes, mais du domaine
initiatique.

En fait, il n’y avail anciennement d’autre distinction que celle
des Macons « libres », qui étaient les hommes de métier, s’ap-
pelant ainsi & cause des franchises qui avaient été accordées
par les souverains & leurs corporations, et sans doute aussi
(nous devrions peul-étre méme dire avant tout) parce que la
condition d’homme libre de naissance était une des qualifica-
lions requises pour étre admis- a initiation (1), et des Macons
« acceplés », qui, eux, n'élaient pas des professionnels, et parmi
lesquels une place a part élait faite aux ececlésiastiques, qui
étaient initiés dans des Loges spéciales (2) pour pouvoir remplir
la fonction de « chapelain » dans les Loges ordinaires ; mais
les uns et les autres étaient également, bien qu’a des titres diffé-
rents, des membres d’une seule ef méme organisation, qui était

teurs » (ou patrons au sens anglais de ce mol) ; c’est d'une facon
analogue que, plus tard, les imprimeurs (dont le rituel était constitué,
dans sa partie principale, par la « légende » de Faust) « acceptérent »
tous ceux qui avaient quelque rapport avec 1'art du livre, c'est-a-dire
non seulement les libraires, mais aussi les auteurs eux-mémes.

(I) On ne peut, sans détourner complélement les mots de leur
sens légitime, donner une auire interprétation 3 l'expression « né
libre » (free-born) appliquée au candidat & l'initiation, et qui n'a

assurément rien & voir avec l'affranchissement de soi-disant « pré-
jugés » quelcongues !

(2) Ces Loges élaient dites Lodges of Jakin, et le « chapelain »
lui-méme était appelé Brother Jakin dans 1’ancienne Magonnerie
« opérative ».
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la Maconnerie « opérative » ; el comment aurait-il pu en éire
aulrement, alors qu'aucune Loge n’aurait pu fonetionner nor-
malement sans étre pourvue d’'un « chapelain », done sans
compter tout au moins un Macgon « acecepté » }nm'mi 8€S. menl-
bres (1) ? Il est exact, par ailleurs, que ¢’est parmi les Macons
« acceptés » et par leur action que s'est formée la Magonnerie
« spéculative » (2) 3 et ceci peut en somme s’expliquer assez
simplement par le fait que, n’étant pas rattachés directement
au métier, et n’ayant pas, par 14 méme, une base aussi solide
pour le travail initiatique sous la forme dont il s’agit, ils pou-
vaient, plus facilement ou plus complétement que d’autres,
perdre de vue une partie de ce que comporte 'initiation, et nous
dirons méme la partie la plus importante, puisque c’est celle
qui concerne proprement la « réalisation » (3). Encore faut-il
ajouter qu’ils élaient peut-étre aussi, par leur situalion sociale
et leurs relations extérieures, plus acce

ssibles & certaines
influences du monde profane, politiques, philosophiques ou
aulres. agissant ¢écalement dans le méme sens, en les « dis-
trayant », dans 1’acception propre du mot, du travail initia-
tique, si méme elles n’allaient pas jusqu’a les amener & com-
metire de facheuses confusions entre les deux domaines, ainsi
que cela ne s’esl vu que trop souvent par la suite.

C’est ici que, tout en étant parti de considérations historiques
pour la commodité de notre exposé, nous touchons au fond
méme de la question : le passage de I’ « opéralif » au « spécu-
latif », bien loin de constituer un « progrés » comme le vou-
draient les modernes qui n’en comprennent pas la significa-
tion, est exactement tout le contraire au point de vue initiatique :

(1) En réalité, nous devrions méme dire qu'elle en comptait obli-
catoirement deux, 'auire étant un médecin.

(2) Ces Magons n'avaient d'ailleurs pas recu la totalite des orades
« opératifs », et c’est par 1A que s’expligue l'existence, au début de
la Magonnerie « moderne », de certaines lacunes qu'il fallut combler
par la suite, ce qui ne put se faire que par l'intervention des survi-
vants de la Maconnerie « ancienne », beaucoup plus nombreux encore
au xvin® siecle que ne le croient généralement les historiens.

(3) Nous avons déja marqué cette difiérence précédemment, & propos
de 1’état actuel du Compagnonnage et de la Magonnerie ; les Compa-
gnons appellent voloniiers les Macons « Ieurs Fréres spéculatifs », et,
en méme temps que cetle expression implique la reconnaissance
d’une communauté d'origine, il y entre aussi parfois une certaine
nuance de dédain gui, A vrai dire, n’est pas entiérement injustifice,
ainsi qu’on pourra le comprendre par les considérations que nous
exposons ici.
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il implique, non pas forcément une déviation a proprement
]hll]i i III(H“ illl ill“]“"‘ Lie 1][“"=Il Tescence au sens [I un 1|J”‘}l]"
drissement ; e, comme nous venons de le dire, cel amoindris-
sement consiste dans la négligence et I'oubli de tout ce qul
esl « réalisation », car c¢’esl la ce qui est ‘.ull iblement « opé-
valil », pour ne plus laisser subsister qu'une vue purement
théorique de ]'iui[j:llir_m, Il ne faut pas oublier; en effet, que
« spéculation » et « théorie » sont synonymes ; et il est bien
enlendu que le mot « théorie » ne doit pas étre pris ici dans
son sens originel de « contemplation », mais uniquement dans
celui qu'il @ toujours dans le langage actuel, el que le mot « spé-

culation » exprime sans doute plus netiement, 1rm~qn ‘1l dumu'
par sa dérivation méme, I'idée de quelque chose qui n’est qu’un
« rellet », comme U'image vue dans un miroir (1), c’est-a-dire
une, connaissance indirecle, par opposition 4 la connaissance
elfective qui est la conséquence immédiate de la « réalisation ».
ou qui plutot ne fait qu'un avec celle-ci. D'un autre coté, le
mot « opératif » ne doit pas ébre considéré exactement comme
un équivalent de « pratique », en tant que’ce dernier terme se
rapporte toujours a I' « action » (ce qui est d’ailleurs stricte-
ment conforme 4 son étymologie), dé sorte qu’il ne saurail étre
employé ici sans équivoque ni impropriété (2) ; en réalits, il
s'agit de cet « accomplissement » de 'étre quest la « réalisa

tion » initiatique, avec tout l'ensemble des moyvens de divers
ordres qui peuvent étre employés en vue de eelle fin: et il
n'est pas sans intérél de remarquer qu’un mot de méme origine,
ui d' « eeuvre », est aussi usité précisément en ce sens dans
la ferminologie ;'!]I‘hl]'ll‘l‘.[]]f‘.

[l est dés lors facile de se rendre compte de ce qui reste
daiis le cas d’une initiation qui n’est plus que « spéculative
la transmission mm.nlugm- subsis

e bien toujours, puisque la
« chaine » traditionnelle n’a pas été interrompue ; mais, an lieu
de la possibilité d’une initiation effective toutes les fois que
qm-’qnv défaut individuel ne vient pas y faire obstacle, on n’a
plus qu’une initiation virtuelle, et condamnée & demeurer telle
par la force méme des choses, puisque la limitation « spéeula-
tive » signifie proprement que ce stade ne peut plus étre dépassé,
lout ce qui va plus loin étant de ordre « opératif » par défi-
nition méme. Cela ne veut pas dire, hien entendu. que les rites
n'aient plus d'effet en pareil cas, car ils demeurent toujours, el

(1) Le mot speculum; en latin, signifie ‘en effet « miroir ».
(2) My a 14, en somme, toute la différence qui existe en grec enlre
les sens respectifs des deux mois praris et poiésis.
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i
méme si ceux qui les accomplissent n'en sont plus conscients,
le vehicule de Uinfluence spirituelle ; mais cet effet est pour
ainsi dire « différé » quant a son développement « en acte », et
il n'est que comme un germe auquel manquent les conditions
nécessaires a son éelosion, ces conditions résidant dans le tra-
vail « opératif » par lequel seul U'initiation peut élre rendue
effective,

! \ ce propos, nous devons encore insister sur le fail qu'une

:l felle déeénérescence d'une organisation initiatique ne change

pourtant rien a sa nalure esgentielle, et que méme la continuité
de la fransmission suffit pour que, si des circonstances plus
favorables se présentaient, une restauration soit toujours pos-
sible. cetle restauration devant alors nécessairement élre congue
f comme un retour a I'état « opératif ». Seulement, il est ¢vident
que plus une organisation est ainsi amoindrie, plus il y a de
possibilités de déviations au moins partielles, qui d’ailleurs
peuvent naturellement se produire dans bien des sens différents ;
ol ces déviations, tout en n'ayant qu'un caractére accidentel,
i rendent une restauration de plus en plus difficile en fait, bien
| que, malgré tout, elle demeure encore possible en principe.
i Quol qu'il en soit, une organisation initiatique possédant une
, filiation authentique et légitime, quel que soit I'état plus ou
I moins dégénéré auquel elle se trouve réduite présentement, ne
f saurait assurément jamais étre confondue avec une pseudo-ini-
' tiation quelconque, qui n’est en somme qu'un pur néant, ni
! avec la contre-initiation, qui, elle, est bien quelque chose, mais
quelque chose d'absolument négatif, allant directement & 'en-
contre du but que se propose essentiellement toute véritable
' inttiation (1).
' D autre part. infériorité du point de vue « spéculatif », telle
que nous venons de Uexpliquer, montre emncore, comme par
sureroit, que la « pensée », cultivée pour clle-méme, ne saurait
ol aueun cas étre le fait d’une organisation initiatique comme
telle : celle-ci n'est point'un groupement ot l'on doive « philo-
sopher » ou se livrer & des discussions « académiques », Non

plus qu’a tout autre genre d'occupation profane (2); La « spécu-

(1) Nous avons eu, i diverses reprises, l'occasion de constater gue
de felles précisions n'étaient nullernent superflues ; aussi devons-
nous protester formellement contre toute interprétation tendant, par
une confusion volontaire ou involontaire, i appliquer & une organi-
sation initiatique quelle qu'elle soit ce qui, dans nos écrits, se rapporte
en réalilé soit a la pseudo-initiation, soit A la contre-initiation.

(9) Nous m’avons jamais pu comprendre ce que voulait dire au
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lation » philosophique, quand elle s’introduit ici, est déja une
véritable déviation, tandis que la « spéculalion » portant sur le
domaine initiatique, si elle est réduile a elle-méme au lieu de
n’étre, comme elle le devrait normalement, qu'une simple pré-
paration au travail « opératif », constitue seulement cet amoin-
drissement dont nous avons parlé précedemment. Il y a encore
la une distinction importante, mais que nous croyons suffisam-
ment claire pour qu’'il ne soit pas nécessaire d’y insister davan-
lage ; en somme, on peut dire qu'il y a déviation, plus ou
moins grave suivant les cas, toutes les fois qu’il y a confusion
entre le point de vue initialique et le point de vue profane. Cec
ne doit pas étre perdu de vue lorsqu’on veut apprécier le degré
de dégénérescence aunquel une organisation iniliatique peut étre
parvenue ; mais, en dehors de toute déviation, on peut tou-
jours, d’une facon trés exacte, appliquer les termes « opératif »
et « spéculatif »; & I'égard d'une forme initiatique quelle qu'elle
spit, et méme si elle ne prend pas un mélier comme « support »,
en les faisant correspondre respectivement a linitiation ‘effec-
live et & l'initiation virtuelle,

juste I'expression de « sociélés de pensée », inveniée par certains pour
désigner une catégorie de groupements qui parait assez mal définie ;
mais ce qu’il y a de sir, c¢'est que, méme s’il existe réellement
quelque chose & quoi cetie dénomination puisse convenir, cela ne
saurait en tout cas avoir le moindre rapport avec quelque organisa-
tion initiatique que ce so0it.
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INITIATION EFFECTIVE ET INITIATION VIRTUELLE

B 1eN que la distinetion entre linitiation effective et 'imtia-
tion virtuelle puisse déja élre suflisamment comprise a
'aide des considérations qui précédent, elle est assez importante
pour que nous essayions de la préciser encore un peu plus ; et,
4 cel égard, nous ferons toul d’abord remarquer que, parimi
les conditions de l'initiation que nous avons énoncées au deébul,
le rattachement 4 une organisation traditionnelle réguliére (pre-
supposant naturellement la qualification) suflif pour linitia-
tion virtuelle, tandis que le travail intérieur qui vient ensuite
concerne proprement l'initiation effective, qui est en somme,
a lous ses degrés, le développement « en acte » des possibilités
auxquelles V'initiation virtuelle donne acces. Cette initiation vir-
tuelle est done linitiation entendue au sens le plus strict de
ce mot. ¢ est-a-dire comme une « enirée » ou un « COMMENCE-
ment » : bien entendu, cela ne veut nullement dire qu’elle puisse
dtre regardée comme quelque chose qui se suffit & soi-meme,
mais seulement qu'elle est le point de départ nécessaire de
tout le reste ; quand on est enfire dans une voie, encore faut-il
<efforcer de la suivre, et méme, si on le peut, de la sulvre
jusgu’au bout., On pourrait toul résumer en ces quelques mots :
entrer dans la voie, ¢’est l'initiation virtuelle ; suivre la voie,
o est Uinitiation effective ; mais malheureusement, en faif, beau-

coup restent sur le seuil, non pas toujours parce (u’eux-memes
sont incapables d’aller plus loin, mais aussi, surlout dans les
conditions actuelles du monde occidental, par suite de la dége-
nérescence de certaines organisalions qui, devenues unique-
ment « spéculatives » comime nous VEnons de l'expliquer, ne
peuvent par la méme les aider en aucune fagon pour le travail
« opératif », fat-ce dans ses stades les plus élémentaires, et ne
leur fournissent rien qui puisse méme leur permeiire de soup-
conner 'existence d’une « réalisation » quelconque. Pourtant,
méme dans ces organisations, on parle bien encore, 4 chaque
instant, de « fravail » initiatique, ou du moins de quelque chose
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que 'on considére comme fel ; mais alors on peut légitimement i
s¢_poser celle question : en quel sens el dans quelle mesure !
cela correspond-il encore A quelque réalité ? i[

Pour répondre & cetle question, nous rappellerons que lini- !
liation est essentiellement une transmission, et nous ajouterons |'
que ceci peut s'enlendre en deux sens différents : d’une part, [
transmission d’une influence spirituelle, et, d’autre part, trans- i
mission d'un enseignement traditionnel. C’est la transmission -

de Uinfluence spirituelle qui doit étre envisagée en premier lieu, '
non seulement parce qu'elle doit logiquement précéder tout |
enseignement, ce qui est trop évident des lors qu'on a compris i
la nécessité du rattachement traditionnel, mais encore et surtout '
parce que cest elle qui constitue essentiellement Iinitiation au

sens strict, s1 bien que, s'il ne devail s'agir que d’initiation |
virtuelle, tout pourrait en somme se borner 13, sans qu’il y ait ’

lieu d'y adjoindre ultérieurement un enseignement quelconque.
En effet, 'enseignement initiatique, dont nous aurons a pré-
ciser par la suite le caractére particulier, ne peut étre aufre
chose qu’une aide extérieure apportée au travail intérieur de
véalisation, afin de Pappuyer et de le guider autant qu’il esl
possible : c’est 14, au fond, son unique naison d’étre, et c'est en
cela seulement que peut consister le c6té extérieur et collectif
d'un véritable « travail » initialique, si I'on entend bien réelle-
ment celui-ci dans sa signification légitime et normale.
Maintenant, ce qui rend la question un peu plus complexe,
c’est que les deux sortes de transmission que nous venons d’in-
diquer, tout en étant en effet distinetes en raison de la différence
de leur nature méme, ne peuvent cependant jamais étre enti¢
rement sépare

‘es 'une de I'autre ; et ceci demande encore quel-
ques explications, bien que nous ayons déja en quelque sorte
traité ce point implicitement lorsque nous avons parlé des rap-
ports étroits qui unissent le rite et le symhole. En effet, les
rites sont essentiellement, et avant tout, le véhicule de 1'in-
fluence spiriluelle, qui sans eux ne peut étre transmise en aucune
facon ; mais en méme temps, par I4 méme qu’'ils ont, dans tous
les ¢éléements qui les constituent, un caractére symbolique, ils
comporlent nécessairement aussi un enseignement en eux-
meémes, puisque, comme nous l'avons dif, les symboles sont
précisément le seul langage qui convient réellement 4 I"expres-
sion des vérités de I'ordre initiatique. Inversement, les symboles
sont essentiellement un moyen d’enseignement, et non pas set-
lement d’enseignement extérieur, mais aussi de quelque chose de
plus, en tant qu’ils doivent servir surtoul de « supports » a la
méditation. qui est tout au moins le commencement d'un tra-
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vail intérieur ; mais ces mémes symboles, en tant qu'éléments
des riles et en raison de leur caraclére « non-humain y», sont
aussi des « supports » de I'influence spirituelle elle-méme. D ail-
leurs, si L'on réfléchit que le travail intérieur serait inefficace
sans 1’action ou, si 'on préféere, sans la collaboration de cetle
influence spirituelle, on pourra comprendre par la que la médi-
tation sur les symboles prenne elle-méme, dans certaines con-
ditions, le caractere d’un véritable rite, et d'un rite qui, cetfe
fois, ne confére plus seulement l'initiation virtuelle, mais per-
met d’atteindre un degré plus ou moins avancé d'initiation
effective.

dar contre, au lieu de se servir des symboles de cette fagon.
(4311 }r(:‘.Li[. ausst se borner 4 « Fi:e'~|'1||r‘r' » SuUr eux, sans se pro-
poser rien de plus ; nous ne voulons cerles pas dire par 1a quiil
soit illégitime d’expliquer les symboles, dans la mesure du pos-
sible, et de chercher & développer, par des commentaires appro-
priés, les différents sens qu'ils contiennent (4 la condition, d’ail-
leurs, de bien se garder en cela de toule « systématisation p,

qui est incompatible avec 1'essence méme du symbolisme) ; mais
nous voulons dire que cela ne devrait, en fout cas, élre regardé
que comme une simple préparation & quelque chose d’autre, et
¢'est justement 1a ce qui, par définition, échappe forcément au
point de vue « spéculatif » comme tel. Celui-ci ne peut que s'en
tenir 4 une étude extérieure des symboles, qui ne saurait évi-
demment faire passer ceux qui s’y livrent de Dinitiation wvir-
inelle & Dinitiation effective ; encore s'arréle-t-elle le plus sou-
vent aux significations les plus superficielles, parce que, pour
pénétrer plus avant, il faut déja un degré de compréhension qui,
en réalité, suppose tout autre chose que de la simple « éru

tion » : et il faut méme s’eslimer heureux si elle ne s'égare pas
plus on moins complétement dans des considérations « & ¢oté »,
comme par exemple lorsqu'on veut surtout trouver dans les
symboles un prétexte 4 « moralisation », ou en tirer de pre-
lendues applications sociales, voire méme politiques, qui n’ont
certes rien d'initiatique ni méme de traditionnel. Dans ce der-
nier cas, on a déja franchi la limite ou le « travail » de cer-
laines orcanisations cesse entiérement d'étre initiatique, fut-ce
d'une facon toute « spéculative », pour tomber purement et
simplement -dans le point de vue profane ; cefle limite est aussi,
naturellement, celle qui sépare la simple dégénérescence de la
déviation, et il n’est que trop facile de comprendre comment la
« snéculation », prise pour une fin en elle-méme, se préte
facheusement & glisser de l'une A 'autre d'une fagon presque
insensible,
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Nous pouvons maintenant coneclure sur cette question : tant
qu’on ne fait que « spéculer », méme en se tenant au point de
vue initiatique et sans en dévier d’une facon ou d’une aulre, on
se trouve en quelque sorte enfermé dans une impasse, car on
ne saurail en rien dépasser par la I'initiation virtuelle ; et, d’ail-
leurs, ecelle-ci existerail tout aussi bien sans aucune « spécula-
tion », puisqu’elle est la conséquence immédiate de la trans-
mission de 'influence spirituelle. L’effet du rite par lequel cetle
[ransmission est opérée est « différé », comme nous le disions
plus haut, et reste a 1'état latent et « enveloppé » tant qu’on ne
passe pas du « spéculatif » 4 I” « opératif » ; ¢’est dire que les
considérations théoriques n’ont de valeur réelle, en tant que tra-
vail proprement initiatique, que si elles sont destinées 4 préparer
a « réalisation » ; et elles en sont, en fail, une préparation néces-
saire, mais c’est la ce que le point de vue « spéculatif » lui-méme
esk incapable de reconnailre, ef ce dont, par conséquent, il ne
peul aucunement donner la conscience & ceux qui y bornent
leur horizon.
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CHAPITRE XXXI

DE L'ENSEIGNEMENT INITIATIQUE

Nuus devons encore revenir sur les caractéres qui sont pro-
pres a l'enseignement initiatique, et par lesquels 1l se
différencie profondément de tout enseignement profane ; il s’agit
ici de ce qu'on peut appeler 'extériorité de cet enseignement,
¢'est-a-dire des moyens d’expression par lesquels il peut étre
transmis dans une certaine mesure el jusqu'a un certain point,
i titre de préparation au travail purement intérieur par lequel
Uinitiation, de virtuelle qu’elle était tout d’abord, deviendra
plus ou moins complélement effective. Deaucoup, ne se ren-
dant pas compte de ce que doil élre réellement I'enseignement
initiatique, n'y voient rien de plus, comme particularilé d

de remarque, que I'emploi du symbolisme ; il est d’ailleurs trés
vrai que celui-ci y joue en effet un roéle essenliel, mais encore
faul-il savoir pourquol il en est ainsi : or ceux-la, n'envisageant
les ehoses que d’une facon toule superficielle, et s’arrétant aux
apparences et aux [ormes extérieures, ne comprennent aucune-
ment la raison d’étre et méme, peut-on dire, la nécessité du sym-
bolisme, que, dans ces conditions, ils ne peuvent trouver
qu'étrange et pour le moins inutile. Ils' supposent en elfet que
la doctrine initiatique n’est guére, au fond, qu'une philosophie
comme les autres, un peu différente sans doule par sa méthode,
mais en toui cas rien de plus, car leur mentalité est ainsi faite
qu'ils sont incapables de concevoir autre chose ; et il est bien
certain que, pour les raisons que nous avons exposées plus
haut, la philosophie n’a rien & voir avec le symbolisme et sy
oppose méme en un certain sens. Ceux qui, maloré celie méprise,
tonsentiront tout de méme & reconnaitre a I’enseignement d’une
telle docirine quelque valeur & un point de vue ou a un auire,
et pour des motifs queleonques, qui n ont habituellement rien
dinitiatique, ceux-li méme ne pourront jamais arriver qu'a en
faire tout au plus une sorte de prolongement de 1'enseignement
profane, de complément de I'éducation ordinaire, 4 l'usage

-
ierne
le digne
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d’une élite relative (1). Or mieux vaub peut-étre encore nier
totalement sa valeur, ce qui équivaut en somme & I'ignorer pure-
{ ment el simplement, que de le rabaisser ainsi et, trop souvent,
de présenter en son nom et a sa place 'expression de vues par-

ticuliéres quelconques, plus ou moins coordonnées, sur toute
sorte de choses qui, en réalité, ne sont initialiques ni en elles-
mémes, ni par la facon dont elles sont traitées ; ¢’
ment cetle déviation du travail « spéculatif » a
avons déja fait allusion.

Il est aussi une autre maniére d’envisager 'enseignement ini-
liatique qui n’est guére moins fausse que celle-la, bien qu’ap-
paremment toute contraire : c¢’est celle qui consiste 4 vouloir
Fopposer a l'enseignement profane, comme s’il se situait en
. quelque sorte au méme niveau, en lui atiribuant pour objet
{4 une certaine science spéciale, plus ou moins vaguement définie,
a chaque instant mise en contradiction et en conflit avec les

st la propre-

1

aquelle nous

: autres sciences, bien que toujours déclarée supérieure a celles-ci
i par hypothése et sans que les raisons en soient jamais netfe-
Hi ment dégagées. Cette facon de voir est surtout celle des oceul-
{1 tistes et aulres pseudo-initiés, qui d’ailleurs, en réalité, sont
i loin de mépriser 'enseignement profane autant qu'ils veulent
{E bien le dire, car ils lui font méme de nombreux emprunts plus
{{/El el e ou moins déguisés, et, au surplus, cette attitude d’opposition ne

s'accorde guere avec la préoccupation constante qu’ils ont, d’un

8 autre coté, de trouver des points de comparaison enire la doc-

il frine traditionnelle, ou ce qu’ils croient étre lel, et les sciences
gl modernes ; il est vrai qu'opposition et comparaison supposent
également, au fond, qu’il s’agit de choses du méme ordre. 11 v a

la une double erreur : d’une part, la coniusion de la connais-
sance initiatique avec 1'étude d’une science traditionnelle plus
ou moins secondaire (que ce soit la magie ou toute autre chose
de ce genre), et, d’aulre part, Uignorance de ce qui fait la dif-
férence essentielle enlre le point de vue des sciences tradi-
tionnelles et celui des sciences profanes ; mais, aprés tout ce
que nous avons déja dit, 1l n’y a pas lieu d’insister plus lon-
guement la-dessus,

Maintenant, si I'enseignement mitiatique n’est ni le prolonge-
ment de I’enseignement profane, comme le voudraient les uns,
ni son antithése, comme le soutiennent les autres, s'il ne cons-

‘I ! i 2 —
(1) Bien entendu, ceux dont il s'agit sont également incapables de
1y concevoir ce qu'est 1'élite au seul vrai sens de ce mot, sens gui a aussi

une valeur proprement initiatique comme nous expliquerons plus
loin.
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litue ni un systéme philosophique ni une science Spécia-
lisée, c'est qu’il est en réalité d’un ordre totalement différent :
mais il ne faudrait d’ailleurs pas chercher & en donner une
définition & proprement parler, ce qui serail encore le déformer
inévitablement. Cela, emploi constant du symbolisme dans la
transmission de cel enseignement peut déja suffire & le faire
entrevoir, des lors qu'on admel, comme il est simplement
logique de le faire sans méme aller Jusqu'au fond des choses,
qu'un mode d’expression tout différent du langage erdinaire doit
&tre fait pour exprimer des idées également aulres que
qu'exprime ce dernier, et des conceptions qui ne

celles
se laissent
pas traduire intégralement par des mots, pour lesquelles il faut
un langage moins borné, plus universel, parce quelles sont
elles-mémes d'un ordre plus universel. Il faut d’ailleurs ajouter
que, si les conceplions initiatiques sont essentiellement autres
que les conceplions profanes, c'est quelles procédent avant tout
d’'une aulre menlalité que celles-ci (1), dont elles dif
encore par leur ohj
envis

ent moins
. que par le point de vue sous lequel elles
1gent cel objet ; et il en est forcément ainsi dés lors que
celui-ci ne peut étre « spécialisé », ce qui reviendrait 4 prétendre
imposer 4 la connaissance initiatique une limitation qui est
incompalible avec sa nature méme. 11 est dés lors facile d’ad-
metire que, d'une part, tout ce qui peut étre considéré du poini
de vue prolane peut I'dtre aussi, mais alors d’une tout autre
fagon el avec une aufre compréhension, du point de vue initia-
lique (car, comme nous 'avons dit souvent, il n'y a pas en
réalité un domaine profane auquel cerlaines choses appartien-
draienf par leur nature, mais seulement un point de vue pro-
fane, qui n’est au fond qu’une facon illégitime et dévide d’envi-
sager ces choses) (2), tandis que, d’autre part, il y a des choses
qui échappent complétement 4 tout point de vue profane (3) et
qui sont exclusivement propres au seul domaine initiatique,

(1) En réalité, le mot « mentalité » est insuffisant A cet ézard,
comme nous le verrons par la suite, mais il ne fault pas oublier qu’il
ne s’agit présentement que d'un stade préparatoire A la véritable
connaissance initiatique, et dans lequel, par conséquent, il n’est pas
encore possible de faire directement appel 4 1'intellect transcendant.

(2 Ce que nous disons ici pourrait s’appliquer toul aussi bien an
point de vue traditionnel en général qu'au point de vue proprement
mitiatique ; dés lors qu’il s’agit seulement de les distinguer du poini
de vue. profane, il n'y a en somme aucune différence & faire sous ce
rapport entre 1'un el 1'autre.

(3) Et méme aussi, faut-il ajouter, au point de vue traditionne!
exolérique, qui est en somme la fagon légitime et normale d’envisager

14
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‘mots) que la repré

Que le symbolisme, qui est comme la forme sensible de tout
enseignement initiatique, soit en effet réellement un langage plus
universel que les langages vulgaires, c’est ce que nous avons
déja expliqué précédemment, et il n'est pas permig d’en douter
un seul instant si I'on considére seulement que lout symbole
est susceptible d’interprétations multiples, non point en con-
iradiction entre elles, mais au coniraire se complétant les
ines. les aulres. el toutes également vraies quoique procédant
de points de vue différents ; et, s’il en est ainsi, ¢ est que ce syni-
bole est moins expression d’une idée nettement définie et déli-

mitée (& la facon des idées « claires el distincles » de la philoso-
phie cartésienne, supposees enlicrement exprimables par des

entation synthétique et schématique de tout
un ensemble d’idées et de conceptions que chacun pourra saisir
selon ses aptitudes intellectuelles propres et dans la mesure ol
il est préparé a leur compréhension. Ainsi, le symbaole, pour qui
sa signification profonde, pourra faire
ce quiil est possible

parviendra a peénétrer
concevoir incomparablement plus que tout
d’exprimer directement ; aussi est-il le seul moyen de transmetire,
autant qu’il se peut, tout ceb inexprimable qui constitue le
domaine propre de I'initiation, ou plutot, pour parler plus rigou-
reusement, de déposer les conceplions de cel ordre en germe
dans Uintellect de U'initié, qui devra ensuile les faire passer de
la puissance a Pacte, les développer et les elaborer par son
travail personnel, car nul ne peul rien faire de plus que de 'y
préparer en lui tvacant; par des formules appropri¢es, le plan
qu’il aura par la suite & réahser en lui-méme pour parvenir a la
possession effective de Iinitiation qu’il n’a regue de I'extérieur
que virtuellement. 1l ne tant d’ailleurs pas oublier que, si 1'mi-
liation symbolique, qui nest que la base et le support de I'ini-
tiation effective, esi foreément la seule qui puisse élre donnce
pxtérieurement, du moins peul-¢lle étre conservee el transmise
méme par ceux qui n’en comprennent ni le sens ni la portée : il
suffit que les symboles soient maintenus intacts pour quiils

soient toujours susceptibles d’éveiller, en celui qui en est capa-

T b s
rurent la synthese. O est

ble, toufes les conceplions dont ils

ce qui est déformé par le point de vue profane, de sorte que tous deux
se rapportent en quelque sorte & un méme 'domaine, ce qui ne
diminue en rien leur différence profonde ; mais, au dela de ce
domaine qu’on peut appeler exolérique, puisqu’il est celui qui con-
cerne également et indistincternent fous les hommes, il y a le domaine
ésotérique et proprement initiatique, que ne peuvent qu'ignorer
entidremenl ceux qui se tiennent dans l'ordre exotérique.
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en cela, rappelons-le encore, que réside le vrai seeret initia-
tique, qui est inviolable de sa nature et qui se défend de lui-
meme conlre la curiosilé des profanes, et dont le secret relatif
de certains signes extéricurs n’est qu'une fizuration symbo-
lique ; ce seerel, chacun pourra le pénétrer plus ou moins selon
I"é¢tendue de son horizon intellectuel, mais, alors méme qu’il

I"aurait pénétré intégralement, il ne pourra jamais communiquer
effectivement a4 un aulre ce qu'il en aura compris lul-méme ;
tout au plus pourra-t-il aider & parvenir a celle compréhension
ceux-la seuls qui y sont actuellement aptes.

Cela n’empéche nullement que les formes sensibles qui sont
en usage pour la transmission de I'initiation extérieure el sym-
bolique aient, méme en dehors de leur réle essentie]l eomme
support et véhicule de Iinfluence spirituelle, leur valeur propre
en lant que moyen 4_1'-;rrirsr?ign-.:!mw1'.[ ; a cel égard, on peut remar-
(quer (el ceci nous raméne a la connexion inlime du symbole
avec le rite) qu'elles traduisent les symboles fondamentaux en
gesles, en prenani ce mot au gens le plus élendu comme nous
Pavons déja fait précédemment, et que, de cetle facon, elles
font en quelque sorte « vivre » a V'initié 'enseignement qui lui
est présenté (1), ce qui est la maniére la plus adéquale et la
plus généralement applicable de lui en préparer Iassimilation.,
puisque toutes les manifestations de I'individualité humaine se
traduisent nécessaivement, dans ses conditions actuelles d’exis-
tence, en des modes divers de D'activité vitale. Il ne 'faudrait
d’ailleurs pas. prétendre pour cela faire de la vie, comme le
voudraient beaucoup de madernes, une sorte de principe
absolu ; I'expression d'une idée en mode vital n’est, apres
tout, qu'un symbole comme les aulres, aussi bien que 'est, par
exemple, sa fraduction en mode spatial, qui constitue un symbole
géométrique ou un idéogramme ; mais c'est, pourrait-on dive,
un symbole qui, par sa nature particuliére; est susceptible de
pénétrer plus immédiatement que toul autre i Pintérieur méme
de Pindividualité humaine. Au fond, si tout processus d’initia-
tion présente en ses différentes phases une correspondance, soit
avec la vie humaine individuelle, soit méme avec l'ensemble
de la vie terrestre, c’esi que' le développement de la manifes-
tation vitale elle-méme, particuliére ou générale, « micro-
cosmique » ou « macrocosmique », s'effectue suivant un plan
analogue & celui que initié doit réaliser en Jui-méme, pour se

(I) De 14 ce que nous avons appelé la « mise en action » des
« légendes » initiatiques ; on pourra aussi se reporter ici 3 ce que
nous avons dit du symbolisme du théitre.
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réaliser lui-méme dans la compléte expansion de toules les puis-
sances de son élre. Ce sont toujours el partout des plans cor-
respondant 2 une méme conception synthétique, de sorte qu’ils
sont principiellement identiques, et, bien que tous différents
sation, ils procédent d'un

ol indéfiniment variés dans leur réali
« archétype » unique, plan universel tracé par la Volonté
supréme qui est désignée symboliquement comme le « Gnand
Architecte de 1'Univers '».

Done toul élre tend, consciemment ou non, a réaliser en lui-
méme, par les moyens appropriés a sa nature particuliere, ce
que les formes iniliatiques occidentales, s'appuyant sur le sym:-
bolisme « constructif », appellent le « plan du Grand Archi-
tecte de 1'Univers » (1), el & concourir par la, selon la fonction
qui lui appartient dans I'ensemble cosmique, a la réalisation
totale degee méme plan, laquelle n’est en somme que I'univer-
tion de sa propre réalisation personnelle. C'est au point

sali
précis de son développement ou un étre prend réellement
ité que commence pour lui l'initiation

I'.l'iiIH'I’-II'[ll_'l' '.;4" celte |]
effeclive, qui doit le conduire par degrés, et selon sa voie per-

sonnelle. & cette réalisation intégrale qui s*accomplit, non point
dans le développement isolé de certaines facultés spéciales,
mais dans le développement complet, harmonique et hiérar-
chique, de toules les possibilités impliquées dans l'essence de

sairementl la méme

cet élre. D’ailleurs, puisque la fin esl nécess
pour tout.ce qui a méme principe, c¢'est dans les moyens
employés pour y parvenir que réside exclusivement ce qui est
propre & chaque étre, considéré dans les limites de la fonction
spéciale qui est délerminée pour lul par sa nature individuelle,
el qui, quelle qu'elle aoit. doit alre recardée comme un élément
nécessaire de ordre universel el total ; et, par la nalure méme
des choses. celle diversité des voles particuliéres subsiste tant
des possibilités individuelles n’esl pas effecti-

que le domaine
vement dépasse.
Ainsi. linstruction initiatique, . envisa
lité, doit comprendre, comme autant d’applications, en variété
indefinie. d’un méme principe transcendant, toutes les voies de

ée dans son- univer-

54 |
réalisation qui sont propres, non seulement a chaque catégorie
d’étres, mais aussi & chaque étre individuel considérdé en parti-

culier @ el les comprenant loules ainsi en elle-méme, elle les

(1) Ce symbolisme est d’ailleurs loin d’étre exclusivement propre
aux seules formes occidentales ; le Vishwakarma de la tradition
hindoue, en particulier, est exactenient la méme chose que le « Grand

Architecte de 1'Univers ».
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lotalise el les synythétise dans I'unité absolue de la Voie uni-
verselle (1). Done, si les principes de 'initiation sont immus-
bles, ses modalités peuvent el doivent varier de facon &
s’adapter aux conditions multiples et relatives de 'existence
manifestée, condilions dont la diversité fait que, mathématique-
ment en quelque sorte, il ne peut pas y avoir deux choses iden-
liques dans toul 'univers, ainsi que nous 'avons déja expliqué
en d’autres occasions (2). On peut done dire qu’il est impossible
qu'il y ait, pour deux individus différents, deux initiations exac-
lement semblables, méme au point de vue extérieur et ritud-
lique, el & plus forte raison au poinl de vue du travail intérieur
de l'initié ; I'unité el I'immulabilité¢ du principe n’exigent nulle-
ment une uniformité et une immobilité qui sont d’ailleurs irréa-
lisables en fait, et qui, en réalité, ne représentent que leur reflel
« mversé » au plus bas degré de la manifestation ; &t la vérilé
est que 'enseignement initiatique. impliquant une adaptation 2
la diversité indéfinie des natures individuelles, H.raiiinl}:&.e- par L
a P'uniformité que 'enseignement profane regarde an contraire
comme son « idéal ». Les modifications dont il 8'agit se limitent
d'ailleurs, bien entendu, 4 la traduction extérieure de la con-
naissance initialique et & son assimilation par telle ou telle indi-
vidualité, car, dans la mesure on une lelle traduction est pos-
sible, elle doit forcément tenir compte des relativités et des
contingences, tandis que ce qu'elle exprime en est indépendant
dlans l'universalilé de son essence principielle, comprenant
loutes les possibilités dans la simultanéité d'une synthése unigue.

[’enseignement initiatique, extérieur el transmissible dans
des formes, n'est en réalité et ne peut étre, nous 'avons déja
dit et nous y insistons encore, qu'une préparation de lindividu
i acquérir la vérilable eonnaissanee mitiatique par 'effet de son
travail personnel., On peut ainsi lui indiquer la voie & suivre, le
plan a réaliser; et le disposer & prendre altitude mentale ot
intellectuelle nécessaire pour parvenir & une compréhension
effective el non pas simplement théorique : on peul encore 1'as-
sister et le guider en contrélant son travail d'une facon cons-
tante, mais c'est tout, car nul autre. fal-il un « Mailve » dans
Pacception la plus compléte du mot (3), ne peul faire ce travail
pour lii. Ce que Uinitié doit foreément acquériv par Ini-méme,

(1) Cette Voie universelle est le Tao de 1a tradition exiréme-orientale.

(2) Voir nelamment Le Régne de lo Ouantité ef les Signes des
Temps, c¢h. VIL

(3) Nous entendons par 1 ce qu'on appelle un Garo dans la tradi-
tion hindoue, on un Sheikh dans la tradition islamique, et qui n'a
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parce que personne ni rien d’extérieur & lui ne peut le lui com-
muniquer, ¢’est en somme la possession effeclive du secret ini-
tiatique proprement dit ; mais, pour qu’il puisse arriver & réa-
liser ceite possession dans toute son étendue el avec tout ce
qu'elle implique, il faut que I'enseignement qui sert en quelque
sorte de base et de support & son travail personnel soil constitué
de telle facon qu'il s’ouvre sur des possibilités réellement illi-
milées, et quainsi il lui permelle d’élendre indéfiniment ses con-
ceplions, en largeur el en profondeur tout a la fois, au lieu
de les enfermer, comme le fait tout point de vue profane, dans
les limites plus ou moins étroites d’une théorie systémalique
ou d'une formule verbale quelconque.

rien de comimun avec les idées fantastiques qu'on s'en fait dans
certains milieux pseudo-initiatiques occidentaux.
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LES LIMITES DU MENTAL

ous parlions tout & Uheure de la mentalilé nécessaire a
Pacquisition de la connaissance initiatique, mentalite
toute différenle de la mentalité profane, et a la lormation de
laguelle contribue grandement l'obhservation ides rites et des
formes extérieures en usage dans les organisations tradition-
nelles, sans préjudice de leurs autres effets d'un ordre plus
profond ; mais il faut bien comprendre qu’il ne s’agit en cela
que d'un stade préliminaire, ne correspondant qu'a une prépa-
ration encore toute théorique, el non point de I'initiation effec-
tive. Il y a licu, en effet, d’insister sur 1'insuffisance du mental
4 Uégard de toute connaissance d'ordre proprement métaphy-
sique el inilialique ; nous sommes obligé d’employer ce terme
e « mental », de préférence &L tout aulre, comme tqmm[: nt du
sanserit manas, pnm- qu'il s’y rattac he par sa racine ; nous
entendons done par la | I'ensemble des facultés de connaissance
qui sont k!:ulhqllt'mvrli caractéristiques de lindividu humain
(désigné aussi lui-méme, dans diverses langues, par des mots
ayant la méme [';‘zr:il'u_-.), el donl la princ t[ml[- r_‘ht la raison.
Nous avons assez souvent préeisé la distinetion de la raison.
faculté d’ordre purement individuel, et de l'intellect pur, qui
¢sL au contraire supra-individuel, pour qu’il seit inutile d’y
revenir ici ; nous app(”enrm seulement que la connaissance
métaphysique, au vrai sens de ce mot, étant d'ordre universel,
serail impossible s'il n'y avait dans 1'étre une faculté du méme
ordre, done {ranscendante par rapport 4 Uindividu : cette
faeulté est proprement F'infu'rtiun mtellectuelle. En effet, toute
connalssance étant ess ment une identification, il est évi-
dent que I'individu, comme tel, ne peul pas atteindre la con-
naissance de ce qui est au deld du domaine individuel, ce qui
sérait contradictoire ; cefte connaissance n’est possible que
parce que V'éire qui est un individu humain dans un certain
¢lat contingent de manifestalion est aussi aulre chose en méme
temps : il serait absurde de dire que 1’homme, en tant qu’homme
par ses moyens humains, peut se dépasser lui-méme ; mais
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I ' I'étre qui apparait en ce monde comme un homme est, en réalite,
tout autre chose par le principe permanent et immuable qui le
constitue dans son essence profonde (1). Toute connaissance

{ e que l'on peut dire \'milur‘i'li initiatique résulte d’une commu-
: l| nication élablie consciemment avee les élals supérieurs ; el c’esl .
Hillh 4 une telle communication que se rapporient nettement, si on les
|1 : entend dans leur sens vérilable et sans lenir compte de l'abus

e ordinaire de notre

qui en est fait trop souvent dans le lan
| époque, des termes comme ceux d’ « inspiration »-el de « réve-

o lation » (2).

ij I.a connaissance directe de 1'ordre transcendant, avec la cer- !

| e )
| titude absolue qu’elle Jm[:i:qn«. est évidemment, en elle-méme, |
Al incommunicable et inexprimable ; toute expression, étant néces- _
iR I sairement formelle par définition méme, el par conséquent indi- f

viduelle (3), lui est par 1a méme inadéquate et ne peut en donner,

Y en quelque sorle, qu'un reflet dans 'ordre humain. Ce reflel !
Al peut aider certains étres i atteindre réellement ceile méme con-
’ naissance, en éveillant en eux les faculiés supérieures, mais,
comme nous I'avons déja dit, il ne saurait aucunement les dis-

471 penser de faire personnellement ce que nul ne peul faire pour
| 1 eux ; ;1 est seulement un « sup imrt » pour leur travail intérieur.
il 1 Il y a d'ailleurs, 4 cet égard, une grande différence a faire.

comme moyens d’expression, enire les symboles et le langage
ordinaire ; nous avons expliqué préceé sdemment que les symboles,

- par leur caractére essentiellement ml:thr‘tiqu sont [ld[llCIIl]l‘
! rement aptes & servir de |mmi d’appui 4 I'intuition intellectuelle,
tandis que le langage, qui est essenticllement analytique, n "est
proprement ‘que Pinstrument de la pensée discursive et ration-
nelle. Encore faut-il ajouter que les symboles, par leur ¢olé
« non-humain », portent en eux-mémes une influence dont Iac-
tion est susceptible d’éveiller directement la faculté intuitive
chez ceux qui les méditent de la fagon voulue : mais cect se

! (1) Il s’agit ici de la distinclion fondamentale du « S0i » et du
« moi », ou de la personnalité et de I'individualité, qui est au principe
méme f]i’ la théorie métaphysique des états multiples de 1'étre.

(2) Ces deux mots désignent au fond la méme chose, envisagoe
sous deux points de vue quelque peu différents : ce qui est « inspi-
ration » pour l'dtre méme qui le recoit devient « révélation » pour

i les autres Atres A qui il le transmet, dans la mesure olu cela est

il | possible, en le manifestant extérieurement par un mode d’expression

i quelconque.

! (3) Nous rappellerons que la forme est, parmi les conditions de

R Vexistence manifestée, celle qui caraciérise proprement tout état

' individuel comme tel.

Université Cote d'Azur. Bibliotheques



LES LIMITES DU MENTAL 217

rapporle uniquement & leur usage en quelque sorte rituel comme
support de méditation, el non point aux commentaires verbaux
quil est possible de faire sur leur signification, et qui n'en
représentent dans tous les cas qu’une étude encore exlérieure (1).
Le langage humain étant étroitement lié, par sa econstitution
meéme, 4 U'exercice de la faculté rationnelle, il s’ensuit que toul
ce qui est exprimé ou fraduil au moyen de ce langage prend
forcément, d'une fagon plus ou moins explicite, une forme de
« raisonnement » ; mais on doit comprendre qu'il ne peut cepern-
dant y avoir qu'une simililude tout apparente et extérieure, simi-
litude de forme et non de fond, entre le raisonnement ordinaire,
concernant les choses du domaine individuel qui sont celles aux-
quelles il est proprement et directement applicable, et celui qui
est destiné a refléter, autant qu'il est possible, quelque chose
des vérités d’ordre supra-individuel. C'est pourquoi nous avons
dit que I’enseignement initiatique ne devait jamais prendre une
forme « systématique », mais devail au contraire toujours s'ou-
veir sur des possibilités illimitées, de facon & réserver la part
de Pinexprimable, qui est en réalité tout ’essentiel : ef, par la,
le langage lui-méme, lorsqu'il est appliqué aux vérités de cel
ordre, parlicipe en quelque sorte au caractére des symboles
proprement dits (2). Quoi qu'il en soit, celui qui, par 1'étude
d’iin exposé dialectique quelconque, est parvenu & une connais-
sance théorique de certaines de ces vérités, n'en a pourtant
encore aucunement par 14 une connaissance directe et réelle (ou
plus exactement « réalisée »), en vue de laquelle cefte connais-
sance discursive et théorique ne saurait constiluer rien de plus
qu'une simple préparation.

Celte préparation théorique, si indispensable qu'elle soit en
fait, n’a pourtant en elle-méme qu’une valeur de moyen contin-
gent et accidentel ; tant qu’on s'en tient la, on ne saurait parler
d’initiation effective, méme au degré le plus élémentaire. S'il

(1) Ceci ne veui pas dire, bien entendu, que celui qui explique
les symboles en se servant du langage ordinaire n'en a forcément
lui-méme qu'une connaissance extérieure, mais seulement que
celleci est tout ce qu'il peut communiquer aux autres par de telles
explications.

(2) Cet usage supérieur du langage est surtout possible quand il
s'agit des langues sacrées, qui précisément sont telles parce qu’elles
sont constituées de telle sorte qu’elles porient en elles-mémes ce
caractére proprement symbolique ; il est naturellement beaucoup plus
difficile avec les langues ordinaires, surtout lorsque celles-ci ne sont
employées habituellement que pour exprimer des points de vue
profanes comme c’est le cas pour les langues modernes.
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i’y avait rien de plus ni d’aulre, il n'y aurait 14 en somme que
'analogue, dans un ordre plus élevé, de ce quiest une « spécu-
lation » quelconque se rapportant a un autre domairle (1), car
une telle connaissance, &lIII]JlI ment théorique, n’est que par le
mental, tandis que la connaissance effective est « par l'espril
et I'ame ». clest-a-dire en somme par 'gtre loul entier. Clest
d’ailleurs pourquol, méme en dehors du point de vue initia-
tique, les simples mysliques, sans dépasser les limites du
domaine individuel, sont cependant, dans i: ur ordre qui est celui
de la tradilion exotérique, incontestablement bil[nrlt'lll':'-;- non
seulement aux philosophes, mais méme aux théologiens, car la
moindre parcelle de connaissance effective vaut incomparable-
ment plus que tous les raisonnements qui ne procedent que du
mental (2).

Tant que la connaissance n'est que par le mental, elle n’est
quune simple connaissance « par reflet », comme celle des
ombres que volent les ;111<~(11mii rs de la caverne C\'mhniian de
1’1:1t.011, done une connaissance indirecte et tout extérieure ; pas-

r de 'ombre i la réalité, saisie directement en clle—mump, ¢'esl
I\I‘tr]m menl passer de I’ « extérieur a I’ « intérieur », et aussi,
au poml de vue oir nous nous placons plus qutu uliérement ici.
de Uinitiation virtuelle i Pinitiation effective. Ce passage implique
la renonciation au mental, ¢ est-d-dire a toute faculté discursive
qui est désormais devenue impuissante, puisqu’elle ne saurai
franchir les limites qui lui sont imposées par sa nalure
méme (3) : Uintuition intellectuelle seule est an dela de ces

(1) On pourrait comparer une telle « spéculation », dans l'ordre
ésotérique, non pas a la philosophie qui ne se réfere qu’a un point
de vue tout profane, mais plutdt & ce quiest la théologie days 'ordre
iraditionnel exolérique et religieux.

{2) Nous devons préciser que cette supériorité des mystiques doil
s'entendre exclusivement guant i leur état intérieur, car; d'un autre
cdté, il peut arriver, eomme mnous l'avons déja indiqué plus haut,
que. faute de préparation théorique, ils soient ineapables d'en
exprimer quoi que ce soit dune fagon inielligible ; et, en outre,
il faut tenir comple du fait que, en dépit de ce qu'ils ont xrnm\nt
« véalisé », ils risquent toujours dé s'égarer, par li méme qu 'ils
peuvent dépasser les possibilités de 'ordre individuel.

{3) Cette renonciation ne veut aucunement dire que la connaissance
dont il s'agit alors soit en quelque fagon contraire ou opposée & la
connaissance mentale, ¢n lant que- celle-ci est valable et légitime
dans son ordre relalif, c’est-a-dire dans le domaine individuel ; on
ne saurait trop redire, pour éviler toute équivoque a cel Ggard, que
le « supra-rationnel » n'a rien de commun avec I’ « irrationnel ».

Université Cote d'Azur. Bibliothéques




LES LIMITES DU MENTAL 219

limites, parce qu'elle n’appartient pas a 1'ordre des lacultés
individuelles. On peuf, en employant le symbolisme traditionnel
fondé sur les correspondances organiques, dire que le centre

de la conscience doit étre alors transféré du « cerveau » au
« ceeur » (1) 5 pour ce transfert, toute « spéculation » et toute
dialectique ne sauraient évidemment plus élre d’aucun usage ;
et c’est & partir de la seulement qu'il est possible de parler
véritablement d'initiation effective. Le point oil commenee
celle-c1 est done bien au dela de celui ou finit tout ce qu'il peut
y avoir de relativemeni valable dans quelque « spéculation »
(que ee soit ; entre I'un et U'autre, il y a un véritable abime, que
la renonciation au mental, comme nous venons de le dire, per-
met seule de franchir. Celul qui s’attache au raisonnement et ne
s'en affranchit pas au moment voulu demeure prisonnier de la
forme, qui est la limitation par laquelle se définit I'état indi-
viduel ; il ne dépassera donc jamais celui-ei, et il n’ira jamais
plus loin que I’ « extérieur », c’est-d-dire qu'il demeurera-lié
au eycle mdéfini de la manifestation. Le passage de I' « exté-
vieur » a 1" « intérieur », ¢’est aussi le passage de la multiplicité
4 l'unité, de la circonférence au centre, an point unique d’on il
est possible a 1'étre humain, restauré dans les prérogatives de
I" « état primordial », de s’élever aux états supérieurs (2) et,
par la réalisation lotale de sa véritable essence, d’étre enfin
effectivement et actuellement ce qu'il est potentiellement de toute
eternité. Celul qui se connail soi-méme dans la « vérité » de
I" « Essence » élernelle et infinie (3), celui-la connait et posséde
loutes choses en sol-méme ef par soi-méme, car il est parvenu

(1) 1l est & peine besoin de rappeler que Ie « cceur », pris symboli-
quement pour représenter le centre de I'individualité humaine envi-
sagée dans son intégralité, est toujours mis en correspondance, par
loutes les traditions, avec 1'intellect pur, ¢e qui n’'a absolument
aucun rapport avec la «sentimentalité » que lui atiribuent les coneep-
tions profanes des modernes,

(2) Cf. L'Esotérisme de Dante, pp. 58-61.

(3) Nous prenons ici le mot « vérifé » dans le sens du lerme arabe
hagiqah, et le mot « Essence » dans le sens d’Edh-Dhal. — A ceci se
rapporte dans la tradition islamigque ce hadith : « Celui qui se
connail soi-méme connait son Seigneur » (Man arafa najsthu faqad
arafa Rabbahu) : et celte connaissance est obtenue par ce qui est
appelé 1’ « il du ceeur » (aynul-galb), qui n'est autre chose que
Pintuition intellectuelle elle-méme, ainsi que l'expriment ces paroles
d’El-Hallaj : « Je vis mon Seigneur par 1'ceil de mon cceur, et je
dig : qui es-tu P I1 dit : Toi » (Raaytu Rabbi bi-ayni qalbi, fagullu
man anta, qd!a anta).
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4 I’état inconditionné qui ne laisse hors de sol aucune possibilite,
ot cet état, par rapport auquel tous les autres, si élevés soient-ils,
ne sont réellement encore que des stades pn':lim}11:1i|'f-.-= sans
quecune commune mesure avec Tai (1), cet etat :'p_]i est le bul
ultime de toute initiation, est proprement ce qu’on doit entendre

yar 17 « Identité Supréme ».
I

sntendre seulement des étals (jui ne corres;
aussi des états

(1) Ceci ne doil pas 3¢
pondent qu’a des exit
supra-individuels encore conditionn

nsions de 1'individualité,; mais

és.
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CONNAISSANCE INITIATIQUE
ET « CULTURE » PROFANE

Nut's avons déja fait remarquer précédemment qu’il faut
bien se garder de toute conlusion enltre la connaissance
doetrinale d’ordre initiatique, méme lorsqu’ellg n'est encore que
théorique et simplement préparatoire & la « réalisation », et toul
¢ce qui est instruction purement exiérieure ou savoir profane,
sans aueurt rapporl avec celte connaissance.
e plus spécialement sur

qui est en réalité
Cependant, nous devons msister encc
ce point, car nous n'avons eu que trop souvent 4 en consltaier
la nécessité : il faut en finir avee le préjugé trop répandu qui
veul que ce qu’on est convenu d'appeler la « culture », au sens
profane et « mondain », ail une valeur queleonque, ne Iai-ce
qu’a titre de préparation, vis-a-vis de la connaissance initiatique,
alors qu'elle n’a et ne peut avoir véritablement aucun point de

conlact avee celle-ci.
En principe, il s’agit bien 14, purement et simplement, d’une

absence de rapport : l'instruction profane, & quelque degré
qu'on I'énvisage, ne peut servir en rien a la connalssance initia-
lique, et (loutes réserves faites sur la dégencrescence intellec-
tuelle qu’implique 'adoption du point de vue profane lui-méme)
elle n’est pas non plus incompatible avec elle (1) elle apparait
uniquement, i cet égard, comme une chose indifférente, au méme
titre que ’habileté manuelle acquise dans I'exercice d'un métier
mécanique, ou encore que la « culture physique » qui est si fort
4 la mode de nos jours. Au fond, toul cela est exactement du
méme ordre pour qui se place au point dé vue qui nous occupe ;
mais le danger est de se laisser prendre 4 lapparence trom-

(1). Il est évident que, notamment, celui qui regoit dés son enfance
'instruction profanc et
gtre tenu pour responsable, ni étre regardé pour cela comme « disqua-
lifi6. » pour Dinitiation ; toute la question est de savoir quelle
est 14 ce qui dépend

« empreinte » il en gardera par la suite, car ¢
réellement de ses possibilités propres.

« oblizatoire » dans les éecoles ne saurait en:
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peuse d’une prétendue « intellectualité » qui n’a absolument rien
a voir avec I'intellectualité pure et véritable, et 'abus constant
qui est fait précisément du mot « inlellectuel » par nos conlem-
porains suffit & prouver que ce danger n’est que trop réel. Il en
e lendanee & vou-

résulte souvent, entre autres inconvénients, 1
loir unir ou plutét méler entre elles des choses qui sont d ordre
totalement différent ; sans reparler 4 ce propos de intrusion
d’un genre de « spéculation » tout prolane dans certaines orga-
nisations initiatiques occidentales, nous rappellerons seulement
la vanité, que nous avons eu maintes occasions de signaler, d¢
toutes les tentatives faifes pour établir un lien ou une eompa-
raison quelconque entre la science nioderne el la connaissance
traditionnelle (1). Certains vont méme, en ce sens, jusqu a pre-
tendré trouver dans la premiére des « confirmatiens » de la
seconde, comme si celle-ci, qui repose sur les principes immua-
hles, pouvait tirer le moindre bénéfice d’une conformité acel-
dentelle ef tout extérieure avec quelques-uns des résultats hypo-
thétiques et sans cesse changeants de cetle recherche incertaine
et talonnanle que les modernes se plaisent & décorer du nom
de « science » !

Mais ce n’est pas sur ce ¢oté de la question que nous avons
A insister surtout présentement, ni méme sur le danger qu'il
peut y avoir, lorsqu’on accorde une importance exagérée & ce
savoir inférieur (et souvent méme tout & fait illusoire), d'y con-
sacrer toute son activité au délriment d’une connaissance supe-
4 étre totalement

rieure, dont la possibilité-méme arrivera aimsi
mécornue ou ignorée. On ne sait que trop que ce cas est en ellel
celui de I'immense majorité de nos conlemporains ; ef, pour
ceux-1a, la question d’un rapport avec la connaissance initia-
tique, ou méme traditionnelle en général, ne se pose évidem-
ment plus, puisqu’ils ne soupconnent meéme pas Iexisténce d’u

telle connaissanee. Mais, sans méme aller jusqu’d eet exiréme,
Pinstruction profane peut constituer bien souvent en fait, ginon
en principe, un obstacle & Paequisition de la véritabhle connais-
sance, cest-a-dire tout le confraire d'une préparation efficace,
et cela pour diverses raisons sur lesquelles nous devons mair-

tenant nous expliquer un peu plus en détail.

D’abord, I'éducation profane impose certaines habitudes men-
tales dont il peut étre .plus ou moins difficile de se défaire par
Ja suite ; il n'est que trop aisé de constater que les limitations
et méme les déformations qui sont ordinaire conséquence de

(1) Ct. notanmment Le Régne de la Quantité et les Signes des Temps,
ch. XVIII et XXXIL
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I'enseignement universitaire sont souvent irrémédiables ; et, pour
cchapper entiérement a celte facheuse influence, il faut des
dispositions u[mn!e qui ne peuvent élre qu'exceplionnelles
Nous parlons ici d’une facon tout a fait générale. el nous n’in-
sisterons pas sur lels ‘inconvénients [|h|§_-:. particuliers, comme
|"éirpitesse de vues i;lri résulte inévitablement de la « spéciali-
sation », ou la « myopie inlellectuelle » qui est habituel accom-
pagnement de I’ « érudition » cultivée pour elle-méme ; ce qu’il
est essenliel d’observer, c’est que, si la connaissance profane en
¢lle-méme est simplement indifférente, les méthodes par les-
quelles elle est inculquée sont en réalité la négation méme de
celles qui ouvrent laccés 4 la connaissance initiatique.
Ensuite, il faut tenir compte, comme d'un obstacle qui est
loin d’éire négligeable, de cetle sorte d’infatuation qui est
Iréquemment causée par un prétendu savoir, et qui est méme.,
chez bien des gens, d’autant plus accenlude que ce savoir es
plus élémentaire,; inlérieur et ineomplel ; d’ailleurs, méme sans
sortir des conlingences de la « vie ordinaire », les méfails de
'instruction |\J‘im;-1i1‘<‘ a cel égard sont aisément reconnus de
fous ceux que n'aveuglenl pas certaines idées précongues. Il es
évident que, de deux ignorants, celui qui se rend f‘nmpiP qu’il
ne sait rien est dans une disposition be uCoUp plus favorable &
Iacquisition de la connaissance que celul qui eroit savoir quel-
que chose ; les possibilités naturelles du premier sont intactes,
pourrait-on dire, tandis que celles du Hu.r-nul sont comme « inhi-
bées » et ne peuvent plus se développer librement. D’ailleurs,
méme en admettant une égale bonne volonté chez les deux indi-
vidus considérés, il n’en resterail pas moing, dans fous les cas,
que 'un d’eux aurait tout d'abord a se débarrasser des idées
lausses dont son mental est encombré, tandis qué 'aulre serail
lout au moins dispensé de ce travail préliminaire el négatif, qui
représente un des sens de ce que 'initiation méaconnique dési-
gne symboliquement comme le « dépouillement des métaux ».
On peut s’expliquer facilement par 1a un fait que nous avons
eu fréquemment |'oceasion de conslater en ce qui concerne. les
gens dils « cultivés » ; on ‘'sait ce qui est entendu communément
par ce mot : il ne s'agit méme pas la d’une instruction tant
soit peu solide, si limitée et si inférieure qu’en soit la poriée,
mais d’une « teinture » superficielle de toule sorte de choses
d’une éducation surtout « litiénaire », en tout cas purement
livresque et verbale, permetlant de parler avec assurance de
tout, v compris ce qu'on ignore le plus complétement, et sus-
ceptible de faire illusion 4 ceux qui, séduits par ces brillantes
apparences, ne s'apercoivent pas qu'elles ne recouvrent que le
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néant. Cetle « cullure » produit généralement, & un autre niveau,
des effets assez comparable & ceux que nous m[rpdmm tout
4 I'heure au sujet de T'instruction pmrmuv ; il y a certes des
exceplions, car il peut arriver que celui qui a regu une telle
« culture » soit doué 1] assez heureuses ¢ ll~pu_-.~:i[]|_-1'ls naturelles
pour ne l'ap [arw ier qu’ d sa juste valeur et ne point en étre dupe
lui-méme ; mais nous n’exagérons rien en disant que, en dehors
de ces exceptions, la grande majorité des gens « cullivés » doi-
vent élre comptés parmi ceux dont 1'état mental est le plus défa-
vorable & la réception de la véritable connaissance. Il y a chez

eux, vis-i-vis de celle=ci, une sorte de résistance souvent incon-
scienle, parfois aussi voulue ; ceux meémes qui ne nient pas for-
mellement, de parti pris et a priori, tout ce qui est dordre
ésolérique ou iniliatique, témoignent du moins a cel égard d’un
manque d’intérét complet, et il arrive méme qu’ils affectent de
laire étalage de leur ignorance de ces choses, comme si elle étail
4 leurs propres yeux une des marques de la supériorité que leur
« culture » est censée leur conférer ! Qu’on ne croie pas qu il
y ait 14 de notre part la moindre inlention caricaturale ; nous
ne faisons que dire exactement ce que nous avons vu en maintes
circonstances, non seulement en Oceident, mais méme en Orient,
ou d’ailleurs ce type de I'homme « cultivé » a heureusement assez
peu d’importance, n’ayant fait son apparition que tres récemment

ot comme produit d’une cerfaine éducation « occidentalisée »,
d’on il résulte, notons-le en passant, que cet homme « cultivé »
pst nécessairement en méme lemps un « moderniste » (1). La
conclusion & tirer de 14, ¢’est qiu-‘ les gens de cetie sorte sont
tout simplement les moins « initiables » des profanes, et qu’il
seralt parfaitement déraisonnab lr- de tenir le moindre compte
de leur opinion, ne fui-ce que pour essayer d’y ad: ipler la pre-
sentation de certaines idées ; du reste, il convient d’ajouter que
le souci de 1’ « opinion publique » en général est une attilude
aussi « anti-initiatique » que possible.

Nous devons encore, i celle occasion, préciser un autre point
qui se ratlache élroitement a ces considé |..|1znr1s : ¢'est que toule
connaissance exelusivement « livresque » n’a rien de commun
avee la connaissance initiatique, méme envisagée & son stade
simplement théorique. Cela peut méme paraitre évident apreés ce
:|»|. nouns venons de dirve, car toul ce qw n’est qu’étude lr\lf‘""llllll

fait incontestablement partie de 1'éducation la plus extérieure ; si

(1) Sur les rapports de ce « modernisme » avec 1'oppos sition & tout
ésotérisme, voir Le Régne de la Quanlité et les Signes des Temps,
ch. XI.
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nous y insistons, ¢’est qu'on pourrait se méprendre dans le cas
ol celle élude porle sur des livres dont le contenu est d’ordre
initiatique. Celui qui lit de tels livres a'la facon des gens « cul-
tivés », ou méme celul qui «
el selon les méthodes prc

les étudie & la facon des « érudits »
: n'en sera pas pour cela plus
rapproché de la véritable connaissance, parce qu'il y apj HJLI
des dispositions qui ne lui permettent ]..m d’en pénéirer le sens
reel ni Llc se lm«mn]rr a un degré que liul!ilLlL ; l'exemple des
orientalistes, aveec l'incompréhension > dont ils font géné-
ralement preuve, en est une 1”t]‘~l]d1|<lll p wrticulierement frap-
pante. Tout autre est le cas de celui qui, prenant ces mémes
livres comme « supporis » de son travail intérieur, ce qui est
le role auquel ils sont essentiellement destinés, sait voir au dela
des mots ef trouve dans ceux-ci une occasion el un 1u-11|i d’appui
pour le développement de ses propres possibilités ; ici, on en
revient en somme a I'usage proprement symbolique dont le lan-
gage est susceptible, et dont nous avons déja parlé précédem-
ment. Cecl, on le comprendra sans peine, n'a plus rien de com-
mun avec la simple étude livresque, bien que les livres en soient
le point de départ; le fait d’entasser dans sa mémoire des
notions verbales n’apporte pas méme Lombre d’une eonnais-
sance réelle ; seule compte la pénétration de I’ « esprit » enve-
loppé sous les formes extérieures, pénélration qui suppose que
I'étre porte en lui-méme des pr:sﬁ:mhinq correspondantes, puis-
que toule connaissance est essentiellement |r1(,m1f1('rlllnn et,
sans celle qualification inhérenie 4 la nature méme de cet éire,
les plus hautes expressions de la connaissance initialique, dans
la mesure ouelle est exprimable, et les Ecritures sacrées de toutes
les fraditions elles-mémes, ne seront jamais que « lettre morte »
et flatus vocts.
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UENTALITE SCOLAIRE ET PSEUDO-INITIATION

sations. ps

| 1 + | T
elles usenl de cerlaines com

naire », cesl-d-dire en somme a

ou laulre des lormes qu etle

nmonde contemporaln

iu.:|i'1';|!--:l_‘; encore

moins valabl cerlaines limites ; plus ‘on moin

faut pas oublier gue, au lond, le -poinl

nous, car 1-ne

pr comme tel comporle toujours en lui-meéme quelque

chose d'illégitime, en tant qu’'il est une véritable négation du

point de vue iraditionnel ; mais ce qui est plus grave encore,

es de la facon la plus littérale.

¢ est gque ees choses gonbt p

allant jusqu'a une sorte d’assimilation de preter
spirituelles & des formes d’activité qui, du moins dans

tions actuelles, sonl proprement & 'opposé de

(’est ainsi que, dans cel taines écoles occullistes qu

connues jadis, il n’était question sans cesse que
|'”.\"|' ) et e':_'.||:- il[e"a- 1"‘|.“|;|‘ !.\uEI?-—FI'-" j’lt’-h]ll‘(l illl
le théosophisme el ses différents dérives plus ou moins direcls,

¢'est surtout de « apprendre » qu'il s’agil conslam

. termes « seolaires », ce qul nous

ment, el tout y est décril
raméne encore a la confusion de la connaissance initiatique avee
I'instruction profane. L Univers toul entier n'est concu que

comme une vaste éeole dans laquelle les étres passent d’une

classe 4 une aulre 4 mesure qu'ils ont « appris leurs lecon
la représentation de ces classes suceessives est d'ailleurs intime

ais ce n est pas

ment liée & la conception « réincarnationniste », n

ce point qui nous intéresse présentement, car c'est sur I’erreur

g« scolaires » et sur la menl:

it¢ essen-

inhérente & ces 1mag
tiellement profane dont elles procédent que nous nous propo-
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sons d'appeler 1'aitention, indépendamment de la relation
gu elles peuvent avoir en fait avec telle ou telle théorie particu-
liére.

L'instruction profane, telle qu'elle est constituée dans le monde
1] ée
tions en question, est évidemment une des
au Erf;p haut iH_JillL

moderne, et sur laquelle sont modelées toutes les représenta-
choses qui présenient
le caraclére anlitraditionnel : on peut méme
dire qu’elle n’est faile en quelq '

> sorle que pour cela, ou du

que réside sa premitre et

moins que c¢’est dans ce caracté
principale rais

son d’étre, car il est évident que c'est la un des
instruments les plus puissants dont on puisse disposer pour par-
venir 4 la destruction de esprit traditionnel. Il est inutile d’in-

sister ici une fo

5 de plus sur ces considéralions ; mais il es| un
autre poinl qui peut sembler moins évident 2 premiére vie, et
qui est celui-ci i

! meme si

une lelle déviation ne s’élait pas pro-
duile, de semblables repreésentations « scolaires » seraienl encore
erronces dés qu'on prétend les appliquer a Iordre initiatique,

car l'insiruction extérieure, bien qu’alors elle ne soit pas pro-

tane comme elle 1'est actuellement, et qu’elle soit au conlraire

légitime et meéme traditionnelle dans son ordre. n'en est pas

moins, par sa nature et sa destination méme, - quelque chose

d’enticrement différent de ce qui se rapporte au domaine initia-
tique. Il y aurait done 13, dans tous les cas, une confusion entre
Fexotérisme et I'ésolérisme. confusion qui témoigne non seule-
menl d'une ignorance de la véritable nature de I'ésotérisme, mais
méme d'une perte du sens Iraditionnel en général, ef qui, par
conséquent, est hien, en elle-méme, une manifestation de la
mentalité profane ; mais, pour le [aire comprendre mieux
encore, il convient de préciser un peu plus que nous ne Iavons
fait jusqu’ici certaines des différences profondes qui existent
entre I'insiruction extérieure et 'initiation, ce qui fera d’ailleurs
apparailre plus neltement un défaut qui se renconire déja dans
cerlaines organisations initiatiques authentiques, mais en état
de dégénérescence, et qui naturellement se retrouve A plus forte
raison, accentué jusqu’a la caricature, dans les organisations
psendo-initiatiques auxquelles nous avons fait allusion.

A ce propos, nous devons dire tout d'abord qu’il y a, dans
Penseignement universitaire lui-méme, ou plut6t 4 son origine,
quelque chose qui est beauconp moins simple et méme plus
énigmalique qu’on ne le croit d’ordinaire, faute de se poser une
question qui devrail pourtant se présenter immédiatement  la
pensée de quiconque est capable de la moindre réflexion : s’il
est une vérité évidente, en effel, ¢’est qu'on ne peut pas conférer
ou lransmetire 4 d’autres quelque chose qu’on ne posséde pas
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Pty

soi-méme (1) ; comment done les grades universitaires oni-ils
. institués tout d’abord, si ce n’est par I'intervention, sous

une forme ou sous une autre, d’une autorité d’ordre supérieur ?
1l doit donc y avoir eu la une véritable « extériorisation » (2),
qui peut aussi 8tre considérée en méme lemps COMME une
« descente » dans cel ordre inférieur auquel apparlient néces-
sairement toul enseignement « public », fut-il constitué sur les
bases les plus strictement traditionnelles (nous I’appellerions
alors volontiers « scolastique », suivant l'usage du moyen dge,

pour réserver de préfeérence au mot « s¢ slaire » son sens profane
habituel) ; et ¢’est d’ailleurs en vertu de cellé « descente » queé
cel enseignement pouvait participer effectivement, dans les
limites de son domaine propre, 4 Pesprit méme de la tradition.

Carac-

8

Cela s'accorde bien, d’une part, avec ce qu'on saif d
teres eénéraux de l'époque a laquelle remonte I'origine des
Universités, ¢est-a-dire du moyen age, et aussi, d’autre part
it trop peu remarqué que la

et plus parficuliérement, avee le
distinction de trois grades universitaires est assez manifestement
calquée sur la constitution d’une hiérarchie initiatique (3). Nous
rappelons également, a cet égard, que, comme nous l’avons déja
indique ailleurs (4), les sciences du frivium et du quadrivium,
en méme temps quelles représentaient, dans leur sens exoté-
rique, des divisions d'un programme d’enseignement universi-
taire, étaient aussi, par une transposition appropriée, mises en

(1) Nous avons vu un 6crivain magon nique affirmer qu’ « il a bien
fallu que le premier initié s’initie Ini-méme », et cela avee 1'intention
évidente de nier l'origine « non-humaine » de 'initiation ; il serail
difficile de pousser I'absurdité plus loin, comme nous I'avons montré
en expliquant quelle est la véritable nature de linitiation ; mais,
dans quelque domaine que ce soit, il nlest gudre moins absurde de
supposer que gquelqu’un ait pu se donner a lni-méme ce qu’il n'avait
pas, et & plus forte raison Je transmetire ; nous avons déja soulevé
ailleurs une guestion de ce genre au sujet du caractére sminemment
suspect de la transmission psychanalytique (Le Régne de la Quantité
et les Signes des Temps, ch. XXXIV).

(2) Nous avons déji parlé d'une telle « extériorisation », dans un
autre ordre, 4 propos du rapport qui existe entre certains rites

exotériques et des rites initiatiques.

(3) Les trois grades de bachelier, de licencié et de docleur repro-
duisent la division ternaire qui esl fréquemment adopleée par les
organisations initiatiques, et qui se trouve notamment dans la
Maconnerie avec les trois grades d’Apprenti, de Compagnon et de

Maitre.
(4) Voir L'Esotérisme de Dante, pp. 10-15.
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correspondance avec des degrés d’initiation (1) ; mais il va de
soi qu'une telle correspondance, respectant

goureusement les
l';_i]l]ni[‘tﬂ normaux des différenis ordres, ne saurait en aucune
fagon impliquer le transport, dans le domaine initiatique, de
choses telles qu'un sysieme de classes el d’examens comme celui
que comporte forcément 1’enseignement extérieur. Il est 4 peine
besoin d’ajouter que, les Universités occidentales ayant été,
dans les temps modernes, complétement détourndes de leur
espril originel, et ne pouvant plus dés lors avoir le moindre
lien avee un principe supérieur capable de les légitimer, les
grades qui y onl été conservés, au lieu d’étre comme une image
extérieure de grades initiatiques, n’en sont plus qu'une simple
parodie, de méme qu'une cérémonie profane esl la parodie ou
la contrefacon ’un rvite, et que les sciences profanes elles-
mémes sont, sous plus d'un rapport, une parodie des sciences
traditionnelles ; ce dernier cas est d'ailleurs tout a fait compa-
rable a4 celui des grades universitaires, qui, s’ils se sont main-
tenus d'une fagon continue, représentent actuellement un véri-
fable « résidu » de ce qu'ils ont été 4 D'origine, comme les
seiences profanes sont, ainsi que nous 'avons expliqué en plus
d'une occasion, un « résidu » des anciennes sciences tradi-
tionnelles.

Nous avons tout & I'heure [ait allusion aux examens, et c’est
sur ce point que nous voudrions maintenani insister gquelgque
peu : ces examens, comme on peut d’ailleurs le constater par
leur pratique constante dans les civilisations les plus différentes,
sont & leur place et ont leur raison 'd’éire dang l'enseignement
extérieur, méme lraditionnel, ol, par définifion en guelque
sorte, on ne dispose dauecun critére d’un autre ordre ; mais,
quand il s'agit an contraire d’un domaine purement iniérieur
comme celui de I’initiation, ils deviennent complétement vains et
inefficaces, et ils ne pourraient normalement jouer tout au plus
quun rdle exclusivement symbolique, & peu prés comme le
seeret concernant eertaines formes rituelles n'est qu’un sym-
hole du véritable secret initiatique ; ils sont d’aillenrs parfaite-
menl inuliles dans une organisation initiatique tant que celle-ci

esl véritablement tont ce qu'elle doit ftre. Seulement, en fail,

(1) On
naire, qu
des « Fiddles d’Amour », el aussi, dans anfiquité, dans les mysidéres
mithriaques : dans ces deux eas, les sepl degrés ou « échelons » de
l'initiation cdtaient parcillement nis en rapport avec les sepl cicux
planétaires.

1 alors une aulre division, non plius ternaire, mais sepié-
&tait notamment en usage dans lorganisation médiévale

i
I
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il faut tenir compte de cerfains cas de dégénérescence, ou, per-
sonne n’élant plus capable d'appliquer les critéres réels (surtout
en raison de 'oubli complet des sciences lraditionnelles qui
seules peuvent les fournir, ainsi que nous
des qualilicalions initiatiques), on y supplée autani qu’on le peut
en instil ¢ d’un degré A un autre, des exa-
mens plus ou mol aires dans leur forme, sinon dans leur

vons dit & propos

lant, pour le passa

.Hll]l]
[l{"._]:__"l'i!fl':Hl*" dUX EXdaInens !H'.I\I"I"—ll'lil]l'“:‘*', el i'!l.l'l, comime ceux=_Cl,

ne peuvenl en somme porter que sur des choses « p;u 1Ses »,
de méme que, en 'absence d'une autorité ilJI-.'-rl_nl's_n e

selive,
on 1nsiitue des formes administratives comparables & ¢ lli des

n’étant au fond que

gouvernements profanes. Ces deux choses

i

deux effets d'une méme

apparaissent d’ailleurs comme

assez éiroilement liées entre elles, el on les conslate presque
toujours simultanément dans les mémes organisations ; on les
relrouve aussi associées 'une a4 l'aulre, non seulement en

réalilé, mais encore en tani que représentations imaginaire

]

dans les oreanisalions pseudo-inifi: l|'|{l s ¢ ainst, les théoso-

« scolatres »

phistes, qui wusent si volontiers des ima

concoivent d’autre part ce qu'ils appellent le « gouvernement
‘ents « départements »,
dont' les altribulions &’inspirent 1r'cu|| manifesiement de celles

oceulte du monde » comme divisé en diffé

des ministéres el des administirations du monde profane. Cette
derniére remarque nous améne du resie & 1(-.r.|!r|:|i|rv quelle
peul étre la principale sgurce des erreurs,de ce genre : c'esl
que les inventeurs d’organisations pseudo-initiatiques, he
connaissant, méme du dehors, aucune organisalion authenti-
quemenl inttiatiqgue aulre que celles qui sonl arrivées i cet état
de dégénérescence (et il est tout naturel qu’il en soit ainsi,
puisque ¢e sont les seules qui subsistent encore de nos jours
dans le monde occidental), n'ent cru pouvoir faire mieux que
de les imiter, et, inévitablement, ils les ont imitées dans ce
qu'elles onl de plus extérieur, qm est aussi ce gui est le plus
affecté par la dégénéreseence en question et on elle s’affirme le
plus netiement par des choses comme celles que nous venons
d’envisager ; et, non contents d’introduire cette 1mitation dans
la eonstitution de leurs propres organisations, ils ’ont pour
ainsi dire prpjetée en imagination dans un « auire monde

c’est-a-dire dans la représentation qu’ils se font du monde
§|'Ii|'-|i|]t"| ou de ce qu’ils croient étre tel..Le résultal esl que,
tandis que les organisations imitiatiques, tant qu'elles n'ont subi
aucune dévialion, sont constituées a 'image du véritable monde
spirituel, la caricature de celui-ci se trouve, inversement, étre
a l'image des organisations pseudo-initiatiques, qui, elles-
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mémes, en voulant copier certaines organisalions initialiques

pour s €n donner les dpparences, n'en ont ]Jl"l:% en réahte que
' emprunts au monde profane.

|<'§-i cof

s déformés par des

Ou'il s see d'organisalions initiatiques plus ou moins dége-

nérées ou d'organisations pseudo-initialiques, on voil ‘que ce

qui se produil ainsi, par l'inlroduclion des formes prolanes,
est exaclement 'inverse de la « descenle » que nous envisagions
an i'ill']-ii.' de lUorigine des instilutions universilaire
ivilisalion traditionnelle, 1'exo-

acon sur |'désotérigue, et U'inlé-

s, ek par

laquelle, dans une époque de

lérigque se modelall en liile'lijlli"

§||']u. I|i||!"|'l'|_'l|'e‘ grre I deux

en

rieur sur le war ; mais la g

cas est gue. dans celul d’une initialion amoindrie ou méme

dévide jus 4 un certain point, la preésence de ces [ormes pana-
tche pas que la transmission d une influence

siles n'en

toujours maleré tout, tandis que, dans celui de la
pseudo-initiation, 1l n’y a derriére ces mémes formes que le
vide pur et simple. Ce dont les promoteurs de la pseudo-

initiation ne se doutent cerfes pas. ¢’est que, en transporfant
leurs idées « scolaives » el aulres choses du méme genre jusque
dans leur représentation de Vordre universel, ils ont tout sim-
plement mis eux-mémes sur celle-ci la marque de leur mentalité
profane ; ce qui est le plus regrettable, ¢’est que ceux a qui ils
présentent ces conceplions fantaisistes ne sonl pas davantage
capables de discerner celte marque, qui, s'ils pouvaient se
rendre comple de toul ce qu'elle signifie, devrail suffire a les
metlre en garde contre de telles entreprises et méme a les en
détourner a jamais.
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INITIATION ET « PASSIVITE »

ous avons dit plus haut que tout ce qui releve de la
connaissance initiatigue ne saurait aucunement étre

I'objel de discussions quelconques, et que d’ailleurs la discus-
sion en général est, si 'on peul dire, un procédé profane par
excellence ; certains ont prétendu tirer de ce fail la conséquence
que | _
et onl méme voulu en faire un argument dirigé conire 1'initia-
e. Il y a 1A encore une équivoque qu’il importe
tout particuliérement de dissiper : l'enseignement initiatique,
pour étre réellement profilable, demande naturellement une
attitude mentale « réceplive », mais « réceplivilé » n’est aucn-
nement synonyme de « passivité » ; et cel enseignement exige
au contraire, de la part de celui qui le recoit, un effort constant

d’assimilation, qui est bien quelque chose d'essentiellement

‘enseignement initiatique devait éire regu « passivement »,

tion elle-mém

actif, et méme au plus haut degré qu'on puisse concevoir. En
réalilé, c’est bien plutdt a 'enseignement profane gu’on pour-
rait adresser, avec quelque raison, le reproche de passivité,
puisqu’il ne se propose d’autre but que de fournir des données
gui doivent 8ive « apprises » bien plutdt que comprises, ¢
d-dire que I'éleve doit simplement enregistrer el emmag
dans sa mémoire, sans qu'elles soient 'ebjel d’aucune assimi-
lation réelle ; par le caractére tout extérieur de cel enseigne-
ment et de
trouve évidemment réduite au minimum, sl méme elle n'est toul
4 fait inexistante,

‘4'.“-‘\1—

ses résultats, l'activité personnelle et intérieure se

[1yadailleurs, au fond de I'équivoque dont 1l s’agit, quelque
chose de beaucoup plus grave encore; en effet, nous avons
souvent remarqué, chez ceux qui prélendent se poser en adver-
saires de D'ésolérisme, une facheuse tendance & le confondre
avee ses contrefacons, et, par suite, & englober dans les mémes
attaques les choses qui sont en réalité les plus différentes, voire
méme les plus opposées. Il y a la encore, évidemment, un
exemple de Uincompréhension moderne : ignorance de toul
ee qui louche au domiine ésotérique et inihiatique est si com-

plete el si générale, 4 nelre époque, qu’en ne peut s'étonner
de rien a cet égard, et ce peut étre une excuse, dans bhien des
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cas, pour ceux qui agissent ainsi; pourtant, on est parfois
tent¢ de se demander si c’est bien 13 une explication suffisante
pour qui veut aller plus au fond des choses. D’abord, il va de
soil que celte incompréhension et celte ignorance mémes ren-
trent dans le plan de destruction de toute idée traditionnelle
dont la réalisation se poursuit 4 fravers toute la période
moderne, et que, par conséquent, elles ne peuvent éire que
voulues ‘et entretenues par les influences subversives qui tra-
vaillent 4 cetie deslruction ; mais, outre cette considération
d’ordre tout a fait général, il semble qu’il y ait encore, dans
ce &4 quoi nous faisons allusion, quelque chose qui répond 4 un
dessein plus préecis et plus nettement défini. En effet, quand on
voil confondre délibérément I'iniliation avee la pseudo-initiation
et méme avee la contre-initiation, en mélant le tout de facon si
inexiricable que nul ne puisse plus s’y reconnaitre, il est vrai-
ment bien difficile, pour peu quion soit capable de quelque
réflexion, de ne pas se demander & qui ou & quoi profitent
toutes ces confusions. Bien entendu, ce n’est pas une question
de bonne ou de mauvaise fol que nous voulons poser ici ; elle
naurait d’ailleurs qu’une importance trés secondaire, car la
malfaisance des idées fausses qui sont ainsi répandues ne s'en
trouve ni augmentée ni diminuée ; et 1l est trés possible que
le parti pris méme dont certains font preuve soil uniquement
di & ce qu’ils obéissent inconsciemment & quelque suggestion.
Ce qu’il faut en conclure, ¢'est que les ennemis de la tradition
initialique ne font pas de dupes que parmi ceux qu’ils attirent
dans les organisations qu’'ils « controlent » directement ou indi-
rectement, et que ceux mémes qui crolent les combatire sont
quelquefois, en fail, des instrumenis tout aussi utiles, quoique
d’une autre facon, pour les fins qu'ils se proposent. Il est dou-
blement avantageux pour la contre-initiation, quand elle ne peut
réussir a dissimuler entidrement ses procédés et ses butls, de
faire atiribuer les uns et les autres a Dliniliation véritable,
puisque par 14 elle nuit incontestablement a celle-ci, et que, en
méme temps, elle détourne le danger qui la menace elle-méme
en dgarant les esprils qui pourraient se trouver sur la voie de
certaines découvertes.

Ces réflexions, nous nous les sommes failes bien des fois (1),
el encore, en particulier, 4 propos d'un livre publié il y a
quelques années, en Angleterre, par un ancien membre de cer-
taines organisations d'un caractére essentiellement suspect,

(1) 11 y a A cel égard, dans certaines campagnes antimagonniques,
des « dessous » lout & fait extraordinaires.
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nous voulons dire d’organisations pseudo-initiatiques qui sont
parmi celles ou se distingue le plus nettement la marque d’une
influence de la conire-initiation ; bien qu'il les ait quittées et

1
qu'll se soit méme tourné ouvertement conire elles, il n’en esi
|

pas moins demeuré¢ fortement affecté par 'ense

, et cela est surlout visible dans la conceplion qu’il se

I’initiation. Celte conceplion, ot domine preécisé

vité », esl assez élrange pour meriter d’'étre
-

plus spécialement ; elle sert d’idée directrice a ce qui

: une histoire des organisations mifiatiques, ou sol

iples citations hété-

['heure, et qui s’appuie sur de

dont la ].I_nln;l!"\ sont emy 4 des « sources »

USes ; mails, comine nous

pas I'inten-

1

une sorte de comple rendu i

vre dont il

s |4 ce gui nous intéresse présent

0 n'est | ement, non

ce gul est simplement conforme a certa théses

blement dans tous les

« convenues » quon refrouve Inv

ouvraces de ce genre, Nous |;r'<'-!'.'-|-r.|l~ nous borner, car c est Ia

ce qu’il 3

a de plus « instructil » & notre point de vue, & montrer
les erreurs impliquées dans 1'idée direcirvice elle-méme, erreurs
que 'anteur doit manifes

n qu’il ne fail en somme que contribuer & répandre et & accre-

tement & ses altaches

antérieures, si

diter les vues de ceux dont il se croit devenu l'adversaire, et
qu'il continue & prendre pour linitialion ce qu'ils lui oni
présenté comme tel, mais qui n’est réellement qu’une des voies
pouvant servir a préparer irés efficacement des agenis ou des
instruments pour la contre-initiation.

Naturelement, tout ce dont il s’agit est con dans un
cerlain domaine puremenl psychique, et, par la méme, ne
saurait avoir aucun mapport avec la véritable initiation, puisque
celle-ci est au coniraire d’ordre essentiellement spirituel ; il est
be:

Pavons déja sulfisamment expliqué, des opéralions magiques

oup question de « magle » la-dedans, el, comme nous

d’'un genre quelconque ne constituent nullement un processus

initiatique. D’ autre parl, nous trouvons celle singuliere croyance
que toute initiation doit reposer sur 'éveil et I’ascension de la
force subtile que la tradition hindoue désigne sous le nom de
Kundalini, alors que ce n'est 14, en fail, qu'une méthode propre
4 certaines formes initiatiques trés particuliéres 3 ce n'est d’ail-
leurs pas la premiére fois que nous avons eu a constater, dans
ce que nous appellerions volontiers les légendes anli-lnitia-

liques, une sorle de hantise de Kundalint qui est pour le moins
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curieuse, et dont les raisons, en général, n’apparaissent pas trés

clairement. lei, la chose se trouve liée assez élroitement 4 une
certaine interprétation du symbolisme du serpent, pris dans un
sens exclusivement « maléfique » ; 'auleur semble n’avoir pas

la moindre idée de la double signification de certains symbholes,
question fort importanle et que mnous avons déja traitée
ailleurs (1). Quoi qu'il en soit, le Kundalini-Yoga, tel qu'il est
pratiqué surtoul dans 'inifiation lanirique, est assurément toul
autre chose que de la magie ; mais ce qui est envisagé abusi-

vement sous ce nom, dans le cas qui nous occupe, peut bien

100, ce

serait méme sans doule encore moins que cela, une illusion

n'étre que cela ; g’'il ne s’agissait que de pseudo-inili:
« psychologique » pure et simple ; mais, si la contre-initiation
mtervient & quelque degré, 1l peut irés bien y avoir une dévia-
tion réelle, et méme une sorte d’ « inversion », aboutissant a
une prise de contact, non point avec un principe transcendant

ou.avec les étals supérieurs de 1'étre, mais fout simplement avec

la « lumiére astrale », nous dirions plulét avec le monde des
« influences errantes », c’est-a-dire en somme avec la partie la
plus inférieure du domaine subtil. L’auteur, qui accepte
I'expression de « lumiére astrale » (2), désigne ce résullat sous
le nom d’ « illumination », qui devie ainsi curieusement
équivoque ; au lien de s’appliquer a quelque chose d’ordre
purement intellectuel et a 1’acquisition d’une connaissance supé-
rieure, comme il le devraitl normalement sl étaif pris en un
séns initiatique légitime, il ne se rapporte qu’a des phénoménes
de « clairvoyance » ou & d’aulres « pouvoirs » de méme caié-
gorie, fort peu intéressanls en eux-mémes, et d’ailleurs surfout
négatifs dans ce ‘cas, car il parait qu’ils servent finalement A
rendre celul qui en est affligé accessible aux snggestions éma-
nant de prétendus « Maitres » inconnus, lesquels, en Poccur-
rence, ne sont que de sinistres « magiciens noirs ».

Nous admetions trés volontiers Dexactitude d'une telle
description pour cerfaines organisations auxiliaires de la contre-
initiation, celle-ci ne cherchant guére en elfet, d’une facon géné-
rale, qu'a faire de leurs membres de simples instruments qu’elle
puisse ufiliser & son gré ; nous nous demandons seulement,
car ce point n'est pas parfaitement clair, quel réle précis joue
le soi-disant « initi¢ » dans les opérations magiques qui doivent

i
l

(1) Le Régne de la Quantité et les Signes des Temps, ch, XXX.

(2) L'origine de cetle expression remonie & Paracelze, mais, en
fait, elle est surtout connue par les divagations occultistes auxquelles
elle a servi de prétexte.
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amener un semblable résullat, et il semble bien que ce ne puisse
étre, au fond, que le role tout passif d'un « sujel », au sens
ou les « psychistes » de toul genre entendent ce mot. Mais ce
que nous contestons de la facon la plus absolue
méme résultat ail quol que ce soil de commun avec |'initiation,
qui exelul au contraire toute passivité; nous avons déja
expliqué, deés le débul, que c’est 1a une des raisons pour
lesquelles elle est incompatible avec le mysticisme ; & plus
forle raison l'est-elle avec ce qui implique une passivité d'un
ordre mcomparablement plus bas que celle des mystiques, et
rentrant en somme dans ce qu'on a pris Uhabitude, depuis
Pinvention du spiritisme, de désigner sous le nom vulgaire de
« médiumnité ». Peut-étre méme, disons-le en passant, ce dont
il s'agit esi-il assez comparable a ce qui fut I'origine réelle de
la « médiumnité » et du spirifisme lui-méme ; et, d’aulre part,
quand la « clairvoyance » est oblenue par certains « eniraine-
ments » psychiques, méme si Kundalini n’y est pour rien, elle a
communément pour effet de rendre l'étre éminemment « sug-
gestible », comme le prouve la conformilé constanie, a laquelle
nous avons déja fait allusion plus haut, de ses visions avec les
théories spéciales de 1'école a laquelle il appartient ; 11 n’est
done pas difficile de comprendre tout le parti que peuvent en
tirer de véritables « magiciens noirs », c'esi-d-dire des repré-
sentanis conscients de la contre-initiation. Il n’est pas plus diffi-

¢’ est que ce

cile de se rendre compte que tout cela va direciement a

I'encontre du but méme de Uinitiation, qui est proprement de
« délivrer » 1’étre de toutes les conlingences, et non point de
lui imposer de nouveaux liens venant encore s'ajouter i ceux
qui conditionnent naturellement l'existence de 1'homme  ordi-
naire ; I'initié n’est pas un « sujet », il est méme exaclement le
contraire ; toute lendance a la passivilé ne peul étre qu'un
obstacle 4 'initiation, et, 1a ol elle est” prédominante, el
titue une « disqualification » irrémédiable. Au surplus, dans toute
organisation inilialique qui a gardé une conscience netle de son
véritable but, loutes les pratiques hypnolighes ou aulres qui
impliquent 'emploi d’un « sujel » sont considérées comme illé-
gitimes et sirictement interdites ; et nous ajouterons qu’il est
méme preseril de maintenir toujours une atlitude active a I'égard
des états spiriluels lransitoires qui peuvent étre atleints dans
les premiers stades de la « réalisation », afin d’éviter par la toul
danger d’ « aufosuggestion » (1) ; en toute rigueur, au point de

2 COolls-

(1) C’est ce qu'un Sheikh exprimait un jour par ces mots : « Tl
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vue initiatique, la passivité n’est concevable et admissible que
vis-4-vis du Principe supréme exclusivement.

Nous savons bien qu’on pourra objecter a cela que certaines
voies initiatiques comportent une soumission plus ou moins
compléte & un guru ; mais cette objection n’est aucunement vala-
ble, d’abord parce qu’il s’agit la d’une soumission consentie
de plein gré, non d’une sujétion s'imposant a I'insu du disciple,

ite parce que le guru est toujours parfailement connu de
qui est en relation réelle et directe avec lui, et qu'l
1l un personnage 1mconnu se manifestant « en astral »,
toute fantasmagorie & part, agissanl par une sorte
uence « télépathique » pour envoyer des sugg
que le disciple qui les regoit puisse aucunement savoir d’ou elles
lui viennenl. En outre, cetle soumission n’a que le caraciére
d’un simple moyen « pédagogique », pourrait-on dire, d'une
nécessilé toute transitoire ; non seulement un véritable instruc-
teur spirituel n'en abusera jamais, mais il ne s’en servira que
pour rendre le disciple capable de s’en alfranchir le plus tot
possible, car, s'il est une affirmation invariable en pareil cas,
¢’est que le véritable guru est purement intérieur, qu’il n’est
autre que le « Soi » de I'étre lui-méme, et que le guru extérieur
ne fait que le représenter tant que 1'éire ne peut pas encore se
melire en communication consciente avee ce « Soi ». L’initiation
doit précisément mener & la conscience pleinement réalisée et
effective du « Soi », ce qui ne saurait évidemment étre le fait
ni d’enfants en tutelle ni d’automates psychiques ; la « chaine »
initiatique n'est pas faite pour lier I'étre, mais au contraire pour
lui fournir un appui lui permettant de s’élever indéfiniment et de
dépasser ses propres limitations d’étre individuel et conditionné.
Meéme lorequ’il s’agit des applications contingentes qui peuvent
coexister secondairement avec le but essentiel, une organisa-
tion initiatique n’a que faire d’instruments passifs el aveugles,
dont la place normale ne saurait étre en tout cas que dans le
monde profane, puisque toute qualification leur fait défaut ; ce
qu’elle doit trouver chez ses membres, & tous les degrés et dans
foutes les fonctions, c’est une collaboration consciente et volon-
taire, impliquant toute la compréhension effective dont chacun
est susceptible ; et nulle véritable hiérarchie ne peut se réaliser
et se maintenir sur une autre base que celle-la.

stions sans

faut que '’homme domine le hdl (6tat spiriluel non encore stabilisé),
et mon pas que le hdl domine |’homme » (Ldzim  el-insdn yarkab
el-hdl, wa laysa el-hal yarkab el-insdn).
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CHAPITRE XXXVI

INITIATION ET « SERVICE »

Pn:m les caracléres des organisations pseudo-initiatiques
modernes, il n'en est peut-8tre gutre de plus général ni de

p h]- ||.!| pant que

WEr une \"|lr‘l|i' .:H-,,|_..‘-'.{-]m. el

tique A des considéral ‘.|\'-\ (qul ne peuve il .J-| 1611l ,-_l'._rul_‘r'

_;_-i||.4'. ol molns acceptable que dans le !||=_'. 4

le plus
rde bien

1t exolérique ; une confusion, qui s’a

3G i-".!lllrl_-'l:r !]J' Ces -Il_f'lil ||| ]l (o '\'il" ‘.II'Ii-i » ||-‘--‘|=|

¢ plus haut, est d’ail névi-

nous avons parl s en quelque sort

la part de profanes qui, voulant se faire pas
ce qu’ils ne sont pas, ont la p rétention de parler de chos

:
el donl

pour
qu 11s
se font naturellement une idée A la mesure
' Non moins nalurelle-
sur lesquelles ils insistent
le plus sont toujours en conformité avee les tendances prédo-

"1ls sontb ables de e_‘t’u’lr|a!'r"ll'_{l‘t‘.

s eonsidéralions de celte s

minantes de 'époque actuelle, et elles sulvent méme celles-ci
dans leurs varialions plus ou moins secondaires ; on pourrait

se demander, & ce propos, comment le fait de subir ainsi 'in-
fluence du monde profane peut se coneilier avee les moindres
m.l‘ul ons iniliatiques ; mais, bien entendu, les intéressés ne
s’apercoivent nullement de ce qu'il y a 1 de contradictoire. On
pourrait facilement el tions qui, a leurs
débuts, donnaient I'illusion d'une sorte d’intellectualité, du moins

a ceux qui n’allaient pas au [ond des choses, et qui, par la suite,

i+ de telles oroaniss

en sont venues a se conliner de plus en plus dans les pires bana-
lités sentimentales ; et il est évident que ce déploiement du senti-
mentalisme ne fait que correspondre 3 ee qu'on peul constater
aussi présenlement dans le « monde extérieur ». On renconire
d’ailleurs, de part et d’autre, exaclement les mémes formules
aussi vides que grandiloquentes, dont I"effel reléve de ces « sug-
gestions » auxquelles nous avons souvent fail allusion, quoique
ceux qui les emploient ne solént certes pas toujours conscients
eux-mémes des fins auxquelles tout eela tend ; el le ridicule
qu'elles ont aux yeux de guiconque sait tant soit peu réfléchir
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se lrouve encore aceru dans le eas ou elles servent a des parodies
d’ésolérisme. Ce ridicule est d’ailleurs une véritable « marque »

des influences qui agissent réellement derriére tout cela, méme

si ceux qui leur obéissent sont bien loin de s’en douter ; mais,

sans insisler davanlage sur ces remarques d'ordre général, nous

arait l.u1U~

voulons seulemenl envisager ici un cas 1||1 nou

culiérement significatif, el qui, au surplus, se ralfache d’une

facon & ce que nous avons indiqué tout a I'heure &

certalne
propos de la « passivité ».

eanisations doi

s agif,

fanap
1S1ATICH

¢olooie spéclale des or

Dans la p

il esl des mols I"IJ rel

iennen! uniformément avec une

i3 i = AR T n
toujours croissante mols sonl ceux de « service » el de

n plus, on les relrouve

serviieur

()

toul il v a la comme une sorle d obsession, i peut

légil se demander a quel genre « n » ils
nt encore. Sans doule, 1l {aut laire art a la

corresponad :
dentale de ' « humilité », ou du moins;,
plus exactement, de son élal;

éire bien différente, tout comme lorsque, dans les

pour ||.'=i'.s‘-'l'

peut

nanie ool

d

ave extérieur, car

memes

milieux. les querelles les plus violentes et les plus
s'accompagnent de grands discours sur la « frat

eurs bien entendu que, dans ce

d ail

d’une humilité toute « laique » et « di .mu-t'.:-'.liquv: D,

selle ». 11 est

accord avee un « idéal » 111'.'; consisle, non pas a elever linlé-
] la mesure on il en esl capable, mais au contraire

ur A son niveau ; il est clair, en effet; qu’il

4 abaisser le supé

faut étre pénétré de cet « idéal » moderne, essentiellement anti-

pour ne pas s'apercevoir de ce qu'il y a de

hiérarchiq
f'ir?lll

les

ns de semblables r-'\'|;|'4-.~"-'-|umr5. méme s'il arrive que
s qu'elles recouvrent n’aient rien que de louable
nes + il faudrait sans doute. sous ce der nier rapy ”)it
23S qui peuvent en

en elles

distinguer entre les applications trés diver
] qui nous imporile ici, c’est seulement I'état

dlre lailes, mais

d’esprit que trahissent les mols employés.

Cependant, si ces considérations générales sont ét_fnl*‘mr—‘nt vala-
Jans tous les cas, elles ne suffisent pas :|t1'111d il g’agit plus
ialement de :m sudo-inifiation ; 1l y a alors, én oulre, une
contusion due a la p:r\puru]i rance attribuée par les modernes &
I'action ui'..m' 1.4 ', au point de vue social de l'aulre, el qui les
porte & s’imaginer que ces choses doivent inte pvenir jusque dans
un domaine ot elles n’ont que laire en réalité. Par un de ces
étranges renversements de toul ordre nermal dont nolre époque
est conlumitre, les activités les plus extérieures arrivent a éire
considérées comme des condilions essentielles de I’initiation,
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parfois méme comme son but, car, si incroyable que cela soit,
il en est qui vont jusqu'd ne pas y voir autre chose qu'un moyen
de mieux « servir » ; et, qu’on le remarque bien, il y a encore
une circonstance aggravanie en ce que ces activités sont congues
en fait de la facon la plus profane, étant dépourvues du carac-
tore traditionnel, bien que naturellement tout exotérique, qu’elles
pourraienl du moins revétir si elles étaient envisagees & un
point de vue religieux ; mais il y a certes bien loin de la
religion au simple moralisme « humanitaire » qui est le fait
des pseudo-initiés de toute catégorie |

D’autre part, il est incontestable que le senlimentalisme, sous
loutes ses formes, dispose toujours 4 une certaine « passivité » ;
c’est par 1a que nous rejoignons la question que nous avons
déja traitée précédemment, et c’esl 14 aussi que se trouve; lrés
probablement, la raison d’éfre principale de la « sugaestion »
que nous avons mainienant en vue, el en toul cas ce qui la rend
particuliérement dangereuse. En effet, & force de répéter a
quelqu'un qu’il doit « servir » n’importe quoi, fat-ce de vagues
entités « idéales », on finit par le metire dans de telles dispo-
silions qu’il sera prét a « servir » effeclivement, quand 'occasion
s'en offrira & lui, tout ce qui préfendra incarner ces entités ou
les représenter de facon plus positive ; et les ordres qu'il pourra
en recevoir, quel qu’en soit le caractére, et méme s’ils vont jus-
qu’aux pires extravagances, trouveront alors en lui I’obéissance
d'un véritable « servileur ». On comprendra sans peine que ce
moyen soit un des meilleurs qu’il est possible de metire en
ceuvre pour préparer des instruments que la contre-initiation
pourra utiliser & son gré ; et il a encore, par surcroil, 'avan-
tage d’8tre un des moins compromettants, puisque la « sugges-
tion », dans des eas de ce genre, peut fort bien éire exercée
par de vulgaires dupes, c'esi-a-dire par d’autres instruments
inconscients, sans que ceux qui les ménent & leur insu alent
jamais besoin d'y intervenir directement.

Qu’on n’objecte pas que, 14 ou il est ainsi question de « ser-
vice y, il pourrail en somme s’agir de ¢ce que la tradition hindoue
appellerait une voie de bhaldi ; en dépit de 1'élément sentimental
que celle-ci implique dans une certaine mesure (mais sans pour-
tant jamais dégénérer pour cela en « sentimentalisme »), c'est
14 tout autre chose : e, méme si I'on veut rendre bhakti, en
langage occidental, par « dévotion » comme on le fait le plus
ordinairement, bien que ce ne soit 1a tout au plus qu’une accep-
tion dérivée et que le sens premier et essentiel du mot soit en
réalité celui de « participation », ainsi que I’a montré M. Ananda
K. Coomaraswamy, « dévotion » n’est pas « service », ou, du
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moins, ce serail exclusivement « service divin », el non pas,
comme nous le disions lout & heure, « service » de n’importe
qui ou de n'importe - quoi. Quant au « service » d'un guru, si
Fon tient a '-'[1][!|=J\1'r' ce mot, la ot une telle chose existe, ce
n'est, redisons-le, qu’a titre de discipline préparatoire, concer-
nart muq:n ment ee qu’on pourrait ap peler Ie-a « aspiranls », ef
non point ceux qui sont déja

et nous voila encore bien loin du caractére de haute finalité

a4 parvenus a une initiation o ||.“.-1,'\|'- :

Spl=
> altribué si curieusement au « service y par les pseudo-
nitiés. Enfin, puisqu’il faut tacher de prévoir loules les ohjec-
tions possibles, pour ce qui est des liens existant enire les mem-

bres d'une organisation initialique, on ne peut  évidemment
donner le nom de « service » a laide apportée par le supérieur
comme lel & I'inférieur, ni plus généralement a des relations ou
la double hiérarchie des deerés et des lonetions, sur laquelle
nous reviendrons eticore par la suite, doit toujours éire rigou-
reusement observée.

Nous n'insisterons pas plus longuement sur ce sujet, somime
toule asser ‘_]n_"su?_;'i'u'-uhlas ; mais du MOINS AVONs-nous ¢ru néeces-
saire, en

a combien de « services y 'li\'f‘]‘fé el suspects
les gens sont aujourd hui m\Jlu-C de toutes parts, de signaler
le f!'i]]"‘LI' qui se cache la-dessous et de dire aussi nettement que
possib le ce qu'il en est. Pour conclure en deux mols, nous ajou-
terons «lmp[v ment ceci : I'initié n’a pas a éire un « serviteur »,
ou, du moins, il ne doit I'étre que de la Vérité (1).

(1) En arabe El-Hagq, qui est, il ne faut pas l'oublier, un des
principaux noms divins.
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CHAPITRE XXXVII

LE DON DES LANGUES

l lxl_: queslion qui se rattache assez directement a celle de 'en-

seienement initiatique et de ses adaplations esl celle de ce
qu'on appelle le « don des langues », qui est souveni menlionneé
roix, ou, pour parler

parmi les privileges des véritables Hose-!
plus exactement (car le mot de « privileges » pourrall trop faci-
lement donner lieu & de fausses
signes caractéristiques, mais qui est d’ailleurs susceptible d’ur
application beaucoup plus étendue que celle qui en est faile
ainsi & une forme traditionnelle particuliere. A yral due, Il ne

[ ce quil

inlerpretations), parmi leurs

1

semble. pas qu'on ait jamais expliqué tres nellemen
taut entendre par la au point de vue proprement initiatique, car
i ion paraissent

beaticoup de ceux qui ont employé cetie expre
Iavoir entendue & peu pres uniquement en son sCns le plus
litléral, ce qui est insuffisant, bien que, sans doute, ce sens
dire justific d’une certaine fagon. En

littéral lui-méme puisse
peut lournir,

effet, la possession de certaines clefs du langage

pour comprendre et parler les langues les plus diverses, des
moyens tout autres que ceux dont on dispose d’ordinaire ; € il
nees lradition-

est (res certain qu'il existe, dans 'ordre des s
nelles, ce qu'on pourrait appeler une philelogie sac
ment différente de la philologie profane qui a vu

I’Occident moderne. Cependant, tout en acceptant cetle premiere
interprétation et en'la situant dans son domaine propre, qui est
il est permis

rée, entiére-
le jour dans

celui des applications contingentes de I'ésoterisme,
de considérer surtout un sens symbolique, d’ordre plus élevé,
qui 8’y superpose sans la contredire aucunement, et qui s'ac-

corde dlailleurs avec les données initiatiques communes & toules

les traditions, qu’elles soient d’Orient ou d’Oceident.

A ce point de vue, on peul dire que celui qui possede veérita-
blement le « don des langues », c’est eelui qui parle & chacun
o, en ce sens quil g’exprime loujours sous

SOl propre langag
des hommes aux-

unieé forme appropriée aux facons de penser

quels il s’adresse. C’es aussi ce A quoi il est fait allusion, d une
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maniere plus extérieure, lorsqu'il est dit que les Rose-Croix
devaient adopter le costume et les habitudes des pays ou ils se
trouvalent ; et certains ajoutent méme qu’ils devaient prendre
un nouveau nom chaque fois qu’ils changeaient de pays, comme
s'lls revétaient alors une individualité nouvelle. Ainsi, le Rose-
Croix, en vertu du degré spirituel qu’il avait atte

int, n’élait plus
lié exclusivement & aucune

torme définie, non plus qu’aux
conditions spéciales d’aucun lieu déterminé (1), et c'est pour-
quoi il était un « Cosmopolite » au vrai sens de ce mol

2), Le
meme ense

nement se rencontre dans 1'ésolérisme islamique

Mohyiddin ibn Arabi dit que « le vrai sage ne se lie & aucune
croyance », parce qu’il est au dely de toules les croyances parti-
culiéres, ayant oblenu la connaissance de ce qui est leur prin-
cipe commun ; mais ¢ est précisément pour eela qu’il peunt,
vant les circonstances, parler le langage

sul-
propre a chaque
croyance. Il n’y a d’ailleurs 1a, quoi que puissent en penser
les profanes, ni « opportunisme » ni dissimulation

"‘””l'l!“l‘
sorle ; au confraire, c’est la conséquernce nécessaire

d’une con-
naissance qui est supérieure a loules les formes. mais qui ne
peut se communiquer (dans la mesure on elle est communicahle)
qu’a travers des formes, dont chacune. par la méme qu’elle est
une adaptation spéciale, ne saurait convenir indistinctement &
tous les hommes. On peut, pour le comprendre, comparver ce
dont 1l s'agit & la traduction d’une méme pensée en des langues
diverses : c’est bien foujours la meéme pensée, qui, en elle-
meéme, est indépendante de foute expression : mais. chaque fois
quelle est exprimée en une autre langue, elle devient accessible
4 des hommes qui, sans cela, n’auraieni pu la connaitre ; et
cetle comparaison est d’ailleurs rigoureusement conforme au
symbolisme méme du « don des langues ».

Celui qui en est arrivé A ce point, c'est celui qui a alteint,

(L) Ni d'aucune époque parliculiére, pourrions-nous ajouler ; mais
ceci, qui se réfere directernent au cardclére de « longévité », deman-
derait, pour &tre bien compris, de plus amples explicalions qui ne
peuvent lrouver place ici; nous donnerons dlailleurs plus loin
quelques indications sur cetle fquestion de la « longévité ».

(2) On sait que ce nom de « Cosmopolite » a servi de signalure
« couverte » & divers personnages qui, s'ils n'étaient pas eux-mémes
de véritables Rose-Croix, semblent bien avoir tout au meins servi
de porte-parole A ceux-ci pour la transmission extérienre de cerlains
enseignements, et qui pouvaient par conséquent s’identifier 2 eux
dans une cerlaine mesure, en fant qu’ils remplissaient cette fonction
particuliére.
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yas seulement

par une connaissance directe et i::'ut'nm]{‘. (et non f
doetrines

le fond ideniique de toules les
3= OIITEL [sl:h_;:ml au 1|u'm1 central dont
s’y cache sous la diversilé
férence, en effet,

théorique ou verbale),
traditionnelles, qui a trouve
elles sont émanées, la vérité une qui
et la mulliplicité des formes extérieures. La dif
n’est jamais que dans la forme el Iapparence ; le fond essenliel
est partoul et toujours le méme, parce qu'il n’y a qu’une verité,
bien qu'elle ail des aspecls multiples suivant les points de vue
moins spéciaux sous. lesquels on ['envisage, ef qt

les initiés musulmans, « la doctrine de 1'L nite
s il faut une variété de formes pour s'adap-

ter aux conditions mentales de Lel ou tel pays, de lelle ou telle

¥ 114>

plus ou
comme le disent
est unigue » (1) ; m:

spondre aux divers points
conditions ;

époque, ou, si I'on préfére, pour eorue
arlticularisés qui sont délermings par ces

Ili‘ viie ]
les différences, au

el ceux qui s’ arrétent
point de les prendre méme parfois pour d
sparaissent au confraire pour ceux qui vont au dela.
lescendre dans la forme, mais sans

4 la forme volent surtoul

s n_n|=[-|_u:—‘-i|]q![|:~'-, tandis

quelles di
Ceux-ct peuvent ensuile re
plus en élre aucunement atteetes,
profonde en soit modifiée en quoi que ce soit ; ils
on tire les conséquences d un principe, réaliser,
haut en bas, de U'intérieur a Uextérieur (el ¢’est en cela que la
véritable synthése esi, comme Nous I’avons expliqué précédem-
ment, tout Popposé du vulgaire « syncrétisme »), toutes les adap-
tations de la doctrine fondamentale. G’est ainsi que, pour repren-
dre toujours le meéme symbolisme, n’étant plus astreints @
parler une langue déterminée, ils peuvent les parler toules,

principe méme dont toutes

sans que leur connaissance
peuvent, comme
en procédant de

yarce qu’ils ont pris conriaissance du
los langues dérvivent par adaptation
ce sont toules les formes iraditionnelles, religieuses
ffet que des adaptations de la agrande
des vétements divers de

. ce que nous appelons ici

les langues,
an autres, qui ne sont en e
Tradition primordiale el universelle,
Ceux qui ont dépasse toutes les formes parti-

'unique vérité.
et qui « savent » ainsi

culiéres el sont parvenus a |’universalité,
ce (ue les autres ne font que « croive » simplement, sont néces-
sairement « orthodoxes » au regard de loute tradition réguliére ;
el. en méme temps, ils sont les seuls qui puissent se dire pleine-
ment et effectivement « ecatholiques »,

étymologique de ce mot (2), tandis que les aulres ne peuvent

au sens rigoursusement

(1) Et-tawhidu wdhidun.
(2) Le mot « catholique », pris ainsi dat
revient fréquemment dans les ¢erits d'inspiration plus ou Moins

directernent rosicrucienne.

1s son acceplion originelle,
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jamais I'étre que virtuellement, par une sorte d'aspiration qui
n'a pas encore réalisé son objel, ou de mouvement qui, tout en
élant dirigé vers le centre, n'est pas parvenu 4 atleindre réel-
lement. Y

Ceux qui sont passés au deld de la forme sonl, par la méme,
libérés des limitations inhérentes a la condition individuelle de
I"humanité ordinaire ; ceux meémes qui ne sonl parvenus qu'au
centre de 1'élat humain, sans avoir encore réalisé effectivement
les élats supérieurs, sont du moins, en toul cas, alfranchis des
limitations par lesquelles 'homme déchu de cet « élat primor-
dial » dans lequel ils sont réintégrés est lié a4 une individualité
particuliére, aussi bien qu’a une forme déterminée, puisque
toules les individualités el loutes les formes du domaine humain
onl leur prineipe immédiat au point méme ou ils sont placés.
('est pourquol ils peuvent, comme nous le disions plus haut,
revétiv des individualités diverses pour s’adapter a toules les
circonstances ; ces individualités, pour eux, n'ont véritablement
pas plus d'importance que de simples vélements, On peut com-
prendre par li ce que le changement de nom signifie vraiment,
el ceci se raftache naturellement a ce que nous avons exposé
précédemment au sujet des noms iniliatiques ; d'ailleurs, par-
tout o cette pralique se rencontre, elle représente toujours un
changement d’élal dans un ordre plug ou moins profond : dans
les, erdres monasliques eux-mémes, sa raison d’élre n’est en
somme nullement différente au fond, car, 1a aussi, I'individualité
profane (1) doit disparaitre pour faire place i un étre nouveau,
et, méme quand le symbolisme n’est plus entidrement compris
dans son sens profond, il garde pourtant encore par lui-méme
une certaine elficacité.

Si 'on comprend ces quelques indications, on comprendra
en méme temps pourquoi les vrais Rose-Croix n'ont jamais pu

constituer quoi que ce soit qui ressemble de prés ou de loin 4
une « société », ni méme une organisalion exiérieure quel-
conque ; ils.ont pu sans doute, ainsi que le font encore en
Orient, et surtoul en Extréme-Orient, des initiés d™un degré com-
parable au lenr, inspirer plus ou moins directement, el en
quelque sorte invisiblement, des organisations extérieures for-

vie de tel ou tel but r‘é]-i'-l"l;'ll el défini $

mées lemporairement e
mais, bien gue ces organisations puissent pour cetle raison élre

(1y En toule rigueur, il faudrait pluldt dire ici Ia modalité profane
de Vindividualité, car il est évident gue, dans ¢el ordre exolérique,
le changement ne peut éire assez |)T'<=Fr\m] pour porter spr quu_-lqun
chose de plus que de simples modalifés.
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dites « rosicruciennes », eux-mémes ne s’y liaient Ju'Jin[ et, saul

peul-éire dans que ||}|:v- cas [uill i lail exceplionnels, n'y jouaient
aucun role apparenl, Ce qu'on a appelé les Rose-Croix en Occi-
dent & partir du xiv® si¢ele, et qui‘a recu d’autres dé Imllllll!tlt)]!*
en d’autres temps et en d'aulres lieux, parce que le nom n’a ici
qu'une valeur purement symbolique et doit lui-méme s'adapler
aux circonstances, ce n'est pas une association quelconque, c’est
la collectivité des élres qui sont parvenus a un méme étal supé-
rieur & celui de 1’humanité ordinaire un méme degré d’ini-
tiation effective, dont nous venons d

, ¢l qui possédent ainsi les mémes caracleres inlé-

imdiquer un des aspecis

essentiel

rleurs. ce :]m leur suffit |=r|l.|| ge reconnaitre enlre eux sans avoir

s extérieur. ©

. ‘estl pourquoi ils
ieu de réunion que « le 'Er\]n|:[e'- du f“4;='ir|i—|-'_—.|.r'ii.
:

be Hlall! pour cela d’auncun

nont d autre
qui est partoul », de sorte que les deseriptions qui en ont
parfois él¢é données ne peuvent élre entendues que symbolique-
ment ; el ¢’esl aussi pourquol ils demeurent nécessairement
curement
férents d’eux en réa-

inconnus des profanes parmi lesquels ils vi
ment

lité, parce que leurs seuls signes distincti

ent, exicr

semblables & eux, ll:.f’ll. l[l'i‘t.":l;li‘-’]

s sont purement inlé-
rieurs el ne peuvenl étre pergus que par ceux qui oni alteint le
méme développement spirvituel, de sorte que leur influence, qui
est altachée plutdt 4 une « action de présence » qu’a une activité
extérieure quelconque, s’exerce par des voles qui sont tolale-
lement incompréhensibles au commun des hommes.
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CHAPITRE XXXVIII

ROSE-CROIX ET ROSICRUCIENS

I)HHJI E nous avons élé amené A parler des Rose

ne sera peul-éire pas inutile, bien que ce sujet se r:

a un cas particulier plutét gu’a I'initiation en général
li-dessus quelques préeisions, car ce nom de Rose-Croix est,
de nos jours, employé dune facon vagué el souvent abusive, el
appligué indistinciement aux personnages les plus différents,
parmi lesquels bien peu, sans doule, y auraient réellement droit.
Pour éviler foufes ces confusjons, il semble que le mieux serait
d’établir une distinetion nette enire Rose-Croix et Rosierueicns,
ce dernier terme pouvanf sans inconvénient recevoir une plus
large extension que le premier ; el 1l est probable que la plupart
des prétendus Rose-Croix, commundément désignés comme lels,
ne furent véritablement que des Rosicruciens. Pour comprendre
I'utilité et I'importance de eette distinetion, il faut fout d’abord
se rappeler que, comme nous 'avons déja dit tout & 'heure, les
vrais Rose-Croix n'ont jamais consfitué une organisalion
des formes extérieures définies, et qu’il y eut cependant, & parvtir
du début du xvn® siécle tout au moins, de nombreuses associa-
lions qu’on peut qualifier de rosicruciennes (1), ce qui ne veul
nullement dire que leurs membres étaient des Rose-Croix ; on
peut méme éfre assuré qu'ils ne 1'étaient point, et cela du seul
 fait qu’ils faisaient partie de felles associations, ce qui peul
sembler paradoxal et méme contradictoire & premiére vue, mais
est pourtant facilement compréhensible d’aprés les considéra-
lions exposées précédemment.

La distinction que nous indiquons est loin de se réduire &

(1) Clest & une organisation de ece genre qu'appartint notamment
Leibnitz ; nous avons parlé ailleurs de l'inspiration manifestement
rosicrucienne de cerlaines de ses conceplions, mais nous avons aussi
moniré qu’il n'élait pas possible de le considérer comme ayant
recu plus qu'une initiation simplement virtuelle, el d'ailleurs
incompléte méme sous le rapport théorique (yoir Les Principes du
Calcul infinifésimal).

Université Cote d'Azur. Bibliotheques




1 |
1
|

248 APERCUS SUR L INITIATION

une simple question de terminologie, et elle se rattache en réalité
a quelque chose qui est d'un ordre heaucoup plus profond, puis-
que le terme de Rose-Croix esl proprement, comme nous 'avons
expliqué, la désignation d’un degré initiatique effectif, ¢ est-a-
dire d’un certain état spirituel, dont la possession, évidemment,
n'est pas lide d'une fagon nécessaire au fait d’appartenir a une
certaine organisation définie. Ce qu'il représente, ¢'est ce qu'on
peul appeler la perfecltion de ['élal humain, car le symbole
méme de la Rose-Croix figure, par les deux éléments dont il
est composé, la réintégration de 1'étre au centre de cel état et la
pleine expansion de ses possibilités individuelles 4 partiv de ce
centre ; il marque done trés exaclement la reslauration de
I" « état primordial », ou, ce qui revient au méme, 'achévemenl
de Iinitiation aux « petits mystéres ». D'un aulre coté, au poin
de vue que 'on peut appeler « historique », il faut tenir compte
du fait que cetle désignation de Rose-Croix, lide expressément

a l'usage d'un ecerlain symbolisme, n’a été employée que dans
certaines circonstances déterminées de temps et de lieux, hors
desquelles il serait illégitime de I'appliquer ; on pourrait dire
que ceux qui possédaient le degré dont il s’agil sont apparus
comme Rose-Croix dans ces cir¢onstances seulement et pour des
raisons conlingentes, comme ils ont pu, en d’aulres circons-
tances, apparaitre sous d’aulres noms et sous d’mutres aspects.
Cela. bien entendu, ne veut pas dire que le symbole méme
auquel ce nom se réfere ne puisse étre beaucoup plus ancien que
Iemploi qui en a él¢ fail ainsi, el méme, comme pour fout
symbole véritablement tradilionnel, il serait sans doute tout A
lail vain delui chercher une origine définie. Ce gque nous voulons
dire, ¢’est seulement que le nom tivé du symbole n’a é1¢ appligné
d un-degré intbiatique qu'd partiv du xv® giéele, el, de plus, uni-
quement dans le monde occidental ; il ne ¢'applique done que
par rapport & une certaine forme tradilionnelle, qui est celle de
I'ésotérisme chrétien, ou, plus précisément encore, de 1"hermé-
tisme chrétien ;: nous reviendrons plus loin sur ee qu’il faul
enfendre exactement par le terme d* « hermétisme ».

Ce que nous venonsg de dire est indiqué par la « légende »
méme de Christian Resenkreutz, dont le nom est d'ailleurs pure-
ment svmbolique, et en qui il est bien douleux qu’il faille voir
un personnage historique, quoi que cerlains en alent dit, mais
qui apparait plutél comme la représentation de ce qu'on peul
appeler une « entité collective- » (1). Le seéns général de la

(1) Cette « légende » esl en somme du méme genre que les autres
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« légende » de ce fondaleur supposé, et en particulier des
voyages qui lui sont attribués (1), semble étre que, apres la des-
fruction de I'Ordre du Temple, les initiés & 1'ésolérisme chré-
lien se réorganisérent, d’accord avee les initiés & I'ésotérisme
sible, le lien
qui avail élé apparemment rompu par celle destruction ; mais

islamique, pour maintenir, dans la mesure du pos:

celte réorganisation dul se faire d'une facon plus cachée. mvi-
sible en quelque sorfe. et sans prendre son appui dans une
msiitution connue i"li"]“]{‘lli'f'llH'[]l el LI|].l‘ comiIne [{'llf‘. i]ll]'i]ii. pu
élre détruite une fois encore (2). Les wrais Rose-Croix furent
proprement les inspirateurs de cette réorganisation, ou, si 'on
veul, ce furenl les possesseurs du degré miliatique dont nous
ayons parlé, envisagés spécialement en tant qu’ils joucrent ce
role, qui se continua jusqu’au moment oil, par suite d’autres
événemenls historiques, le lien traditionnel dont il s’agit fut
définitivement rompu pour le monde occidental, ce qui s¢ pro-
duisit au cours du xvn® sitele (3). 11 esl dit que les Rose-Croix
se retirérent alors en Orient, ce qui signifie qu’il n'y eut plus
désormais en Oceident aucune iniliation permetlant d’atteindre
effectivement & ce degré, et aussi que l'action qui 8y était
exercée jusqu’alors pour le maintien de I'enseignement iradi-
trtonnel correspondant c¢essa de se' manifester, toul au moins
d'une facon régulicre el normale (4).

« légendes » iniliatiques auxquelles mous avons déja fait allusion
précédemment.

(1) Nous rappellerons ici I'allusion que nous avons faile plus haul
aun symbalisme initiatigue dua voyage ; il v a d’ailleurs, surloul en
connexion avee 1’hermétisme, bhien d'aultres voyages, comme ceux
de Nicolas Flamel par exemple, qui paraissent bien avoir avani tout
une signification symbolique.

(2) De 1 le nom de « College des Invisibles » donné guelquefois a
la collectivilé des Rose-Croix.

(3) La dale précise de cetle ruplure est marquée; dans 1'hisloire
exlérieure de 1'Europe; par la conclusion des trailés de Wesphalie,
qui mirent fin & ce qui subsistail encore de la « Chrélienté »
médiévale pour y substifuer une organisation purement « politique »,
au sens moderne el profane de ce mol.

(4) 11 serait tout X fait inutile de chercher i déterminer « géogra-
phiguement » le lieu de retraile des Rose-Croix ; de toules les asser-
tions qu’on rencontre & ce sujet, 1a plus vraie est certaincment celle
d’aprés laquelle ils se refirérenl au « rvoyaume du prétre Jean »,
celui-ci n’dlant auire chose, comme nous 1'avons expliqué ailleurs
(Le Roi du Monde, pp. 13-15), qu'nne représenialion du centre
spiritue] supréme, ot sont. en effet conservées & L'état latent, jusqu’a
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Quant a savolr quels furent les vrais Rose-Croix, et i dire avee
certitude si tel ou tel personnage fut 'un d’eux, cela apparai
comme touf a fait impossible, par le fait méme qu'il &’agil essen-
tiellement d’un état spirituel, donc purement intérieur, dont il
serail forl imprudent de vouloir juger d’apres des signes exté-
rfeurs quelconques. De plus, en raison de la nature de leur role,
ces Rose-Croix n'ont pu, comme tels, laisser aucune irace
visible dans D’histoire profane, de sorle que, méme si leurs
noms pouvalent étre connus, ils n'apprendraient sans doute
eurs a ce
que nous avons déja dit des changements de noms, et qui
explique sulfisammenl ce qu'il peul en étre en réalité. Pour ce

rien & personne ; & cel égard, nous renyerrons d'aill

qut est des personnages donl les noms sont connus, notammen

comme auleurs de tels ou tels BT .]||i sonl communément
més comme Rose-Croix, le plus pro ns bien
ettt

urent mfluencés ou inspirés plus ou moins direete-

(_]I':‘w.

yable est que,

1¢
aes €as,

ment par les Rose-Croix, auxquels il servirenl en quelque sorle
de porte-parole (1), ce que nous exprimerons en disant gu’ils
furenl seulement des Rosicruciens, qu’ils aient appartenu ou non

& quelqu'un des groupements au \m.wlw on peut donner la méme

dénomination. Par contre, 81l s’est lrouvé exceptionnellement et

comme accidentellement qu'un véritable [u:\-l'--‘ roix aib joué un
les événements exiérieurs, ce serail en que |um' sorle
malgré sa qualité plutot qu’a cause d’elle, et alors les EIJ:-*||![';'"'J!.'-'-
peuvent éire fort loin de soupgonner celle qualité, tellement les
deux choses appartiennent & des domaines différents. Tout cela,
assurément, est peu satisfaisant pour les curieux, mais ils doi
vent en prendre leur parti ; bien des choses f-x']'l-s}'pr-ﬂﬁ amsl aux
moyens d'investigation de I’hi Ht[ll[{‘ profane, qui foreément, par
leur nature méme, ne permettent .de saisir rien de plus que ce

role dans

qu'on peut appeler le « dehors » des événements.

[1 faut encore ajouter une aulre raison pour laquelle les vrais
Rose-Croix durent rester foujours inconnus : c'est qu’aucun
d’eux ne peut jamais s’affirmer tel, pas plus que, dans 1'initia-
tions islamique, aucun Crufi authentique ne peut se prévaloir de
ce fitre. Il y a méme la une similitude qu'il est particuliérement
intéressant de remarquer, queique, & vrai dire, il n'y ail pas

la fin du cycle actuel, toutles les formes lraditionnelles qui, pour
une raison ou pour une autre, ont cessé de se manifester i 1'extérieur.

(1) 11 est fort doutenx qu'un Rose-Croix ait jamais écrit Ini-méme
quoi que ce soit, et, en toul cas; ce ne pourrait &tre que d'une fagon
strictement anonyme, sa qualilé méme lui interdisant de se présenter
alors comme un simple individu parlant en son propre nom.
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équivalence entre les deux dénominations, ear e¢ qui est impliqué
dans le nom de (‘ofi esl en réalité d’un ordre plus élevé que ce
qu’indique celui de Rose-Croix et se référe A des possibilités
qui dépassent celles de 1'éiat humain, méme envisacé dans sa
perfection ; il devrs rvé exelu-
']].‘5:151“]1 i]f'- l il ],|,.n,
tité Supréme », ¢’esl-d-dire au but ultime de toute initiation (1) :
mais 1l va de soi qu'un tel élre posséde a fortiori le degré qui fait
le Rose-Croix et peut, 8'il y a lieu, accomplir les fonctions cor-
respondantes. On [laif d’ailleurs communément du nom de Cil

i méme, en toute rigueur, élre re
sivement & 1’élre qui est parvenu 4 la ré

I
le méme abus que de celui de Rose-Croix, jusqu’a appliquer
parfois & ceux qui sonl seulement sur la voie qui conduit a I'ini-
tiation elfective, sans avoir encore atleint méme les premiers
degrés de celle=ci ; el 'on peul noler & ce propos qu une pareille
xtension illéoi

ilime est donnée non moins couramment an mot
Yogi en ce qui concerne la tradition hindoue, si bien que ce
mot, qui, lui aussi, désigne proprement celui qui a atteint le
bul supréme, el qui est aingi 'exact équivalent de Cifi, en arrive
a etre appliqué & ceux qui n’en sont encore qulaux stades preéli-
minaires el. méme & la préparation la plus extérieure. Non seu-
lement en pareil cas, mais méme pour celui qui est arrivé aux
degrés les plus élevés, sans pourtant éire parvenu au lerme
final, la désignation qui convient proprement est celle de mula-
garwwuf ; et, comme le Cifi lui-méme n’esl marqué par aucune

distinetion exlérieure, cette méme désignation sera aussi la
seule qu’il pourra prendre ou aceepter, non point en vertu de
considérations purement humaines comme la prudence ou I'hu-
milité, mais parce que son élat spirituel constitue véritablement
un secrel ncommunicable (2), C'est une distinction analogue i
celle-la, dans un ordre plus resireint (puisqu’il ne dépasse pas
les bornes de 1'état humain), que 'on peut exprimer par les
deux termes de Rose-Croix el de Rosicrucien; ee dernier pouvant
désigner tout aspirant & 1'état de Rose-Croix, & quelque degré
qu’il soit parvenu effectivement, et méme s'’il n'a encore recu

(1) 11 n'est pas sans intérét d'indiquer que le mot (afi, par la
valeur des lettres qui le composent, éguivaut numériquement &
el-hikmah el-ilahiyah, c'est-A-dire « la sagesse divine ». — La diffé-
rence du Rose-Croix et du Cofi correspond exactement 3§ celle qui
existe, dans le Taoisme, entre 1 « homme véritable » et 1" « homine
transcendant ».

(2) Clest d'ailleurs 14, en arabe, un des sens du mot sirr, « secret »,
dans 'emploi particulier gu'en fait la terminologie « technique »
de 1'ésotérisme.
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[T

! qu une initiation simplement virtuelle dans la forme 4 laquelle
| celle désignation convienl proprement en fait. D’auire part, on

peul firer de ce que nous venons de dire une sorle de eritérium
négatif, en ce sens que, si quelqu’un s’est lui-méme déclaré
Rose-Croix ou Cufi, on peut dés lors affirmer, -sans méme
avoir besoin d’examiner les choses plus au fond, qu’il ne 1'élait
certainement pas en réalité.

g & Un autre eriléeium négalif résulie du fait que les Rose-Croix
ne se litrent jamais & aucune organisation exlérieure ; si quel-
quun est connu comme ayani élé membre d'une felle organisa-
! tion, on peut encore affirmer que; toul au moins tant qu'il en fit
aclivement partie, il ne fut pas un véritable Rose-Croix. Il est
d’aillenes 4 remarquer que les organisations de ce genre ne
porterent le fitre de Rose-Croix que trés tardivement, puisqu’on
ne le voil apparaitre ainsi, comme nous le disions plus haut,
qu’au début du xvi® siécle, c’esi-d-dire pen avant le moment ot
les vrais Rose-Croix se reliverent de 1'Occident ; et il est méme

gl visible, par bien des indices, que celles qui se firent alors con-
| EI AR naitre sous ce litre élaienl déja plus ou moins dévides, ou en

t tout cas fort éloignées de la source originelle. A plus forte raison
it | en fut-il ainsi pour les organisations qui e constiluérent plus
il tard encore sous le méme vocable, ef dont la plupari n’auraient
: sans doule pu se réelamer, 4 U'égard des Rose-Croix, d’aueune
| . filiation awthenligne et régulicre, si indirecte fai-elle (1) 3 et
ikl nous ne parlons pas, bien enlendu, des multiples [ormations
- pseudo-initiatiques conlemporaines qui n'ont de rosicrucien que
i ' le nom usurpé, ne possédant aucune trace d’une doctrine tradi-
lionnelle quelcongue, et ayant simplement adopté, par une ini-
tiative touf individuelle de leurs fondaleurs, un symbole que
chacun interpréte suivant sa propre fantaisie, faute d'en con-

nafire le véritable sens, qui échappe toul aussi complétement A
ces prétendus Rosieruciens qu’au premier profane venu.

Il est encore un point sur lequel nous devons revenir pour
plus de précigion : nous avons dit qu'il dut y avoir, & origine
isme, une collaboration enlre des initiés aux deux
; ésofcrismes chrétien el islamique : cetle collaboration duf aussi
' 1 se continuer par la suile, puisqu’il s ssail précisément de
maintenir le lien entre les initiations d’Orient el d Occident.

till [':ln-aiu'l'ill'i.' 1

| Nous irons méme plus loin : les mémes personn: qu’ils
MR (1) I en fub vraisemblablemenl ainsi, au xvin® ciecle, pour des
il organisations telles que celle qui ful connue sous le nom de « Rose-

Croix d'Or »,
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spient venus du Christianisme ou de 1'lslamisme, ont pu,
ont véeu en Orient et en Oceident (et les allusions constantes

a leurs voyages, tout symbolisme 4 part, donnent & penser que
ce dut élre le cas de beaucoup d’entre eux), étre & la fois Rose-
Croix et Crfis (ou mulacawwufin des degrés supérieurs), 1'étal
spirituel qu’ils avaient alteint impliquant qu’ils étaient au dela
lifférences qui existeni entre les formes exiérieures, et qui
n'affeclent en rien unilé essentielle et fondamentale de la doe-
trine tradilionnelle. Bien entendu, il n'en convient pas moins
de maintenir, entre Tacawwuf et Rosi

des i

rucianisme, la disline-
tion qui est celle de deux formes différentes d’ensel
ditionnel ; €

enement ira-
les Rosicrueiens, diseiples plus ou moins directs

des Rose-Croix, sont uniquement ceux qui suivent la voie spé-
ciale de I'hermétisme chrétien ; mais il ne ‘peut y avolr aucune

ation initiatique pleinemenl digne de ce nom el pos

OLgaTIL
sédant la conscience elffective de son bl Il|='1 n'aif, au sommet
de sa hiérarchie, des étres ayant dépassé la diversité des appa-
rences formelles. Ceux-la pourront, suivant les circonslances,
apparaitre comme Rosicruciens, comme mutagawiwufin, ou sous
d’autres aspects encore ; ils sont véritablement le lien vivant
enlie toutes les tradilions, parce-que, par leur conscience de
I'unité, ils participent effectivement a la grande Tradition pri-
mordiale. dont toutes les aufres sont dérivées par adaptation
aux lemps et aux lieux. ¢b qui est une comme la Vérilé
elle-méme.
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n'étre qualifiés que pour les « pe

veul dire se

.1-«.![!1*.[”. qu’ils ne son

voie que eeux qui peuvent aller p
Les « pefils mystéres » compr
au développement des possibili

1§l dial ». Les « grands mysléres » ¢
i | 4 =-|llnr| des étals supra-humains
it laissé les « pelits mystéres y», el
' de Pindividualité humaine, ils
i | domaine, et a fravers les états
L conditionnés, jusqu’a 1'étal inco
l table but, et qui est désigné com

CHAPITRE

ik
L Nul s avons fail allusion & diverses reprises, dans ce qui
Fo précéde, & la distinction des « grands mystéres » et des
B « petits mystéres », désignations empruntées & lantiquité
it grecque, mais qui sont en réalilé susceptibles d’une application
0 T

tout a fait générale ; il nous faut maintenant y nsisier un peu

IR plus, afin de bien }'I'l'\"iqt"l' commenl celte distinelion doil étre
i entendue. Ce qu’il faut bien comprendre avant touf, ¢’est qu’il
i;f. ) 0y a pas la des genres d’initiation différent 5, mais des F.‘.'u.]'\"s
ou des degrés d’ une méme initialion. si on envisage celle-

i comme devant constituer un ensembhle complet el élre ‘mm-ui'\ I
! Jusqu’a son chmv ultime ; en principe, les « petits m_mli Ir'és »
§e il ne sont donc qu'une pre-pa:m.run aux « ""['rlmi'-; mysteres 'y [111-—
Q! que leur terme lui-niéme n’est encore qu'une él: ape de ]d voie
il y initiatique. Nous disons en principe, car il est bien évident que,
: AR R en fail, chaque étre ne peut aller que jusqu’au point ol s arré-

teul ses possibilités propres ; par conséquent, certains pourront
une ]mlllﬁ!l plus on moins resteeinte de ceux-ci: mais cela

miliatique '11¢‘~qu‘.'m bout, el non pas l[u'ih sulveni une aulre

dans son intégralité ; ils aboutissent done a ce que nous avons
appelé la perfection de cel élat, c’est
tradit inunull‘nlmi comme la restauration de 1° « éiat primor-

: prenant I'étre au point ot 1'ont

XXXIX

T PETITS MYSTERES

tits mystéres », ou méme pour

L pas capables de su'u'r‘e' la voie

[=1-. loin qu’eux.
ennent tout ce qui se rapporte
tés de D'état humain envisagé

i-dire & ce qui est désigne
oncernent proprement la réali-

qui est le centre du domaine
le conduisent au dela de ce
supra-individuels, mais encore
nditionné qui seul est le véri-
me la « Délivrance finale » ou
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comme 1" « Identité Supréme ». Pour caractériser respectivernent
ces deux phases, on peut, en appliquant le symbolisme géomé-
trique (1), parler de « réalisation horizontale » et de « réalisa-
{ion verticale », la premiére devant servir de base & la seconde ;
cette base est représentée symboliquement par la terre, qui ¢or-
respond au domaine humain, et la réalisalion supra-humaine est
alors décrite comme une ascension & {ravers les cicux, qui cor-
respondent aux élats supérieurs de 'gtre (2). Il est d’ailleurs
facile de comprendre pourquol la seconde présuppose nécessai-
renient la premiére : le point central de 1*état humain est le seul
oil soil possible la communication directe avec les états supé-
rieurs, celle-ci s’effectuant suivant ’axe vertical qui renconlre
en ce point le domaine humain ; il faut done étre parvenu
d’abord A ce centre pour pouvoir ensuile s’élever, suivant la
direction de l'axe, aux élals supra-individuels ; et c’est pour-
quoi, pour employer le langage de Dante, le « Paradis ter-
restre » est une étape sur la voie qui méne au « Paradis
wéleste . (3).

Nous avons cité et expliqué ailleurs un texte dans lequel Dante

mel le « Paradis céleste » el le « Paradis lerrestre » respective-

ment en rapport avec ce que doivent éire. au point de vue
traditionnel, le role de Vautorité spirituelle et celui du pouvoir
temporel, cesl-d-dire. en d’autres termes, avec la fonction
sacerdolale el la fonetion royale (4) ; nous nous conlepterons
de rappeler brievement les conséquences importantes qui se
décacent «e cetle correspondance au point de vue. qui nous
occupe présenternent. Il en résulte en effet que:les « grands
mysleres » sont en relation directe avee | « initiation sacer-

(1) Voir 1'exposé que nous en avons fait dans Le Symbolisme de
la Croiz.

(2) Nous avons expliqué plus amplement cette représentation dans
L'Esotérisme de Dante.

(3) Dans la iradition islamigue, les dlals auxguels aboutissent
rands mysléres »

respectivement les « petits mysteres » ef les «
sont désienés comme 1' « homme primordial » (el-insdn el-gadim) et
I’ « homme universel » (el-insdn el-kdmil) ; ces deux termes corres-
pondent done proprement & 1° « homme vérifable » et A I* « homme
transcendant » du Taoisme, que nous avons rappelés dans une note
précédente. )
4y Voir Autorité spirituelle el pouveir temporel, ch. ViIL. — Ce
texic est le passage dans lequel Dante, a la fin de son traité
De Monarchia, définit les atiributions respectives du Pape el de
I'Empereur, qui représentent la plénitude de ces deux fonctions dans
la constitution de la « Chrétienté ».
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dotale », et les « petits mystéres » aves; 1’ «initiation royalen (1) ;
si nous employons les fermes empruntés a 1'orgamsation hin-
doue des castes, nous pouvons done dire que, normalement, les
premiers peuveni élre regardés comme le domaine propre des

Brahmanes e

les seconds comme celul des Kshatriyas (2). On

1i‘ul"]l'i:’
« surnaturel » ou « métaphysique », tandis que le second est

peul dire encore que le premier de ces deux domaines es

seulement d'ordre « naturel » ou ¢ physique », ce qui correspond
bien effectivement aux attributions respeclives de 'aulorité spiri-
tuelle et du pouveir tempaorel ; el,
de caraclériser netlement lordre de connaissance auquel se
réfi
quils metlent en ceuvre pour la partie de la véalisation initia-
tique qui les concerne : ceux-ci comportent essentiellement la

aulre |H]!'|_ I"'i'i il'.‘!'l’li!__'l. alssi

rent les « grands mystéres » el les « lu.-lil.-a mysteres » el

connaissance de la nalure (envisagée, cela va sans dire, au poinl
de wvue iradilionnel el non au point de vue profane gqui esl
celui des sciences modernes), el ceux-1a la connaissance de ce
qui est au deld de la nature. La connaissance métaphysique pure
reléve done proprement des « grands mysteéres »; et la connais-
sance des seiences traditionnelles des « petits mystéres » ;
comme la premiére est d’ailleurs le principe dont dérivent néces-
sairement loules les sciences [radilionnelles, il en résulle encore
que les « petits mystéres » dépendent essentiellement des
« grands mystéres » et y ont leur principe méme, de méme que
le pouvoir temporel,- pour étre légitime, dépend de Iautorité
spirituelle el a en elle son prineipe.

Nous venons de parler seulement des Brahmanes el des lisha-
{riyas, mais il ne laut pas oublier que les Vaishyas peuvent aussi
étre qualifiés pour 'initiation ; en fait, nous frouvons parfout,

comme leur étant plus spécialement destinées, les formes initia--

tiques basées sur I'exercice des métiers, sur lesquelles nous
n’avons pas l'intention de revenir longuement, puisque nous en
avons suffisamment expliqué ailleurs le principe et la raison
d’étre (3), et que du reste nous avons di en reparler ici méme
a diverses reprises, élant donné que c'est précisément a de telles
formes que se rattache tout ce qui subsiste d’organisations ini-

(1) Les fonctions sacerdotale ef royale eomportent l'ensemble des
applications donl les principes sont fournis respectivement par les
initiations correspondantes, d’ou l'emploi des expressions d' « art
sacerdotal » et d' « art royal » pour désigner ces applications.

(2) Sur ce point, voir aussi Autorité spiriluelle el pouvoir temporel,
ch-dLk
(8) Voir Le Régne de la Quantité et les Signes des Temps, ch, VIIL

Université Cote d'Azur. Bibliothéques




GRANDS MYSTERES ET PETITS MYSTERES 257
tiatiques en Occident. Pour les Vaishyas 4 plus forte raison
encore que pour les Kshatriyas, le domaine initiatique qui leur
convient proprement est celui des « pelits mystéres » : celte com-
munauté de domaine, si ’on peut dire, a d’ailleurs amené fré-
quemment des contacts entre les formes d’initiation destinées aux
uns et aux auires (1), et, par suite, des relations assez étroites
entre les organisations par lesquelles ces formes sont pratiquées
respectivement (2). Il est évident que, au dela de I'étal humain,
les dufférences individuelles, sur lesquelles s’appuient essentiel-
lement les initiations de métier, disparaissent entiérement et ne
sauraient plus jouer aucun role ; dés que Lélre est parvenu
al’ « étal primordial », les différenciations qui donnent naissance
aux diverses fonclions « spécialisées » n’exislent plus, bien que
foutes ces foneclions y aient également leur souree; ou plutol
par cela méme ; et ¢'est bien & cetle source commune qu'il s'agit
en effel de remonter, en allant jusqu’au terme des « petils mys-
téres », pour posséder dans sa plénitude tout ce qui est impliqué
par I'exercice d’'une fonction quelconque.

S1 nous envisageons l'histoire de ’humanité telle que 1'ensei-
gnent les doctrines traditionnelles, en conformité avee les lois
eycliques, nous devons dire que, a I'origine, I’homme, ayant la
pleine possession de son état d’existence, avait naturellement
par la méme les possibilités correspondant 4 toutes les fonetions,
antérieurement i toute distinetion de celles-ci. La division de ces
fonetions se produisit dans un stade ultérieur, repreésentant un
élat déja inférieur & I « élat primordial », mais dans lequel
chaque étre humain, tout en n'ayant plus que cerlaines possi-
hilités déterminées, avail encore spontanément la conscience
elfective de ces possibilités. Cest seulement dans une période de
plug grande obscuralion que celte conscience vinb & se perdre :
el, dés lors, linitiation devint nécessaire pour permettre
I'homme de retrouver, avee «cette conscience, 1'état antérieur
auquel elle est inhérente ; lel est en effet le premier de ses
buls, eelui qu’elle se propose le plus immédiatement. Cela, pour

1) En Occidenl, c'est dans la chevalerie que se trouvaient, au
moyen fige, les formes d'initiation propres aux Kshaltriyas, ou i ce
qui doit élre considéré comme 1'éguivalent aussi exact que possible
de ceux-ci.

(2) Clesi ce gui explique, pour nous borner i donner ici un seul
exemple caractéristique, qu'une expression comme celle d’ « art
royal » ail pu élre employée el conservée jusqu’d nes jours par une
organisation comme la Magonnerie, lie par ses origines & l'exercice
d'un meétier.
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élre possible, implique une transmission remontant, par une
« chaine » ininterrompue, jusqu’a I’état qu’il s’agit de restaurer,
el ainsi, de proche en proche, jusqu'a I' « état primordial
lui-méme ; et encore, l'mnitiation ne s’arrétant pas la, et les
« pelits mystéres » n’élant que la préparation aux « grands
mysteres », c'est-é-dire a la prise de possession des élals supé-
rieurs de I’étre, 1l faut en définitive remonter au dela méme des
origines de I'humanité ; et c’est pourquoi la question d’'une
origine « historique » de 'initiation apparait comme entiérement
dépourvue de sens. Il en est d'ailleurs de méme en ce qui
concerne l'origine des métiers, des arts et des sciences, envi-
sagés dans leur coneception traditionnelle et légitime, car tous,
a travers des différenciations et des ad: |]rt1lmnH multiples, mais
secondaires, dérivent pareillement de I’ « état primordial », qui
les contient tous en principe, et, par la, i|:~.‘~. se relient aux aulres
ordres d’existence, au deld de 1’humanité méme, ce qui est
d'ailleurs nécessaire pour qu'ils puissent, chacun & son rang
et selon sa mesure, concourir effectivement & la réalisation du
« plan du Grand Architecle de 1'Univers ».

Nous devons encore ajouter que, puisque les « grands mys-
téres » ont pour domaine la connaissance métaphysique pure,
qui est essentiellement une et immuable en raison méme de son
caractére principiel, c’est seulement dans le domaine des
« petits mystéres » que des déviations peuvent se produire ; et
cecl pourrait rendre compie de bien des [ails concernant cer-
faines organisations initiatiques incomplétes. D’une facon géné-
rale, ces déviations supposent gue le lien normal avec les
« grands mystéres » a été rompu, de sorte que les « pelils mys-
téres » en sonl arrivés a étre pris pour une fin en eux-mémes ;
¢t, dans ees conditions, ils ne peuvent méme plus aboutir réel-
lement & leur terme, mais se dispersent en quelque sorte dans
un développement de possibilités plus ou moins secondaires,
développement qui, n’étant plus ordonné en vue d'une fin nnpé—
rieure, I'[ﬁflljr‘ des lors de prendre un caraclére « désharmo-
mmln » qul constitue précisément la déviation. D’un auire colé,
‘est aussi dans ce méme domaine des « petils mystéres », el

seulement, que la 'contre-initiation est susceptible de
s’opposer & I'initiation véritable et d’entrer en lutle avec elle (1) ;
celui des « grands mystéres », qui se rapporte aux étals supra-
humains et & ordre purement spirituel, est, par sa nature

(1) 0f. Le Régne de la Quantité et les Signes des Temps,
ch. XXXVIII.
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méme, au dela d'une telle opposition, donc entiérement fermé
a foul ce qui n'est p.h la vraie initiation selon 1'orthodoxie tra-
ditionnelle. Il résulte de tout cela que la possibilité d’é garement
subsiste tant que I’étre n’est pas encore réintégré dans I’ « état
primordial », mais qu’elle cesse d’exister dés qu’il a atteint le
centre de I’ 1i|rll\1r11nhtr humaine ; et c’est pourquoi I'on peut
dire que celui qui est parvenu i ce point, c'esi-a-dire a
I'achévement des « petits mystéres », est déja virtuellement
« délivré » (1), bien qu’il ne puisse I'dtre effectivement que
lorsqu’il aura parcouru la voie des « grands mystéres » ef
réalisé finalement I’ « Identité Supréme ».

(1) I est ce que la terminologie bmnhl}nquo appelle andgami,
c'est-d-dire « celui qui ne retourne pas » & un état de manifestation
mrinuluvI]v
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INITIATION SACERDOTALE ET INITIATION ROYALE

Bn:-_\: que ce qui vient d’étre dit suffise en somme & caracle-
riser assez nettement 'initiation sacerdotale et l'initiation
royale, nous croyons devoir insister encore quelque peu sur la
question de leurs rapports, en raison de certaines conceplions
erronées que nous avons rencontrées de divers coles, el qui
tendent & présenter chacune de ces deux initiations eomme for-
mant par elle-méme un tout complet, de telle sorte qu’on aurail
affaire, non pas a deux degrés hiérarchiques différents, mais
a deux types doctrinaux irréductibles. L’intention principale de
ceux qui propagent une felle conceplion parait étre, en général,
d’opposer les traditions orientales, qui seraient du lype sacer-
dotal ou contemplatif, et les traditions occidentales, qui seralenl
du type royal et guerrier ou achf ; e, quand on ne va pas
jusqu’a proclamer la supériorité de celles-ci sur celles-l1a, on
prélend tout au moins les mettre sur un pied d’égalité. Ajoulons
incidemment que ceci 8’accompagne le plus souvent, en c¢ qui
concerne les traditions occidentales, de vues historiques assez
taniaisistes sur leur origine, lelles, par exemple, que I'hypo-
thése dlune « tradition méditerrancéenne » primifive et unique,
qui trés probablement n’a jamais existé.

En réalité, a lorigine, et antérieurement a la division des
castes. les deux fonctions sacerdotale et royale n’existaient pas
4 I'état distinet et différencié ; elles étaient contenues 1'une et
I’autre dans leur principe commun, qui est au dela des casles,
ot dont celles-ci ne sont sorties que dans une phase uliérieure
du eycle de I'humanité ferrestre (1). Il est d’ailleurs évidenl
que,.dés que les castes ont éte distinguées, loute organisalion
sociale a df, sous une forme ou sous une autre, les comporter
toutes également, puisqu’elles représentent différentes fonetions
qui doivent nécessairement coexister ; on ne peul COTLCEVOIr
une sociélé composée uniquement de Brahmanes, ni une autre

—_—

(1) Cf. Autorité spirituelle et pouvoir temporel, ch. I*".
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composée uniquement de Kshatriyas. La coexistence de ces
fonctions 1mplique normalement leur hiéravchisation, confor-
meément & leur nature propre, et par conséquent celle des indi-
vidus qui les remplissent ; le Brahmane est supérieur au Ksha-
triya par nature, ¢t non point parce qu'il a pris plus ou moins
arbifrairement la premiere place dans la société ; il I'est parce
gque la connaissance est supérieure a laclion, parce que
le domaine « mélaphysique » est supérieur au domaine « phy-
sique », comme le principe est supérieur a ce qui en dérive ;
el de 14 provient aussi, rion moins naturellement, la distinction
des « grands mystéres », constituant proprement 1'initiation
sacerdotale, el des « petils mystéres », constituant proprement
I'initiation royale.

Cela étant, toute tradition, pour étre réguliére et compléte,
doit comporter & la fois, dans son aspect ésolérique, les deux
initiations, ou plus exactement les deux parties de D'iniliation,
eest-d-dire les « grands mystéres » et les « petits mystéres »,
la seconde ¢tant d’ailleurs essentiellement subordonnée & la
premiére, comme l'indiquent assez clairement les termes mémes
qui les désignent respectivement. Celte subordination n'a pu
élre niée que par les Kshatriyas révoltés, qui se sont efforcés
de renverser les rapports normaux, et qui, dans certains cas,
ont pu réussir & constituer une sorte de tradition irréguliére et
incompléte, réduite 4 ce qui correspond au domaine des
« petits mystéres », le seul dont ils avaient la connaissance, ef
présentant faussement ceux-ci comme la doctrine totale (1).
Dans un pareil cas, I'initiation royale seule subsiste, d’ailleurs
dégéncrée et dévide par le fail méme qu’elle n’est plus rattachée
au principe qui la légitimait ; quant au cas contraire, celui ol
Uinitiation sacerdotale seule existerait, il est assurément
impossible d'en trouver nulle part le moindre exemple. Cela
suffit & remettre les choses au point : s'il y a vraiment deux
types d’organisations traditionnelles et initiatiques, c'est que
'un est régulier et normal et I'autre irrégulier et anormal, 'un
complet et autre incomplet (et, faul-il ajouter, incomplet par
en haut) ; il ne saurait en éire autrement, et cela d’une facon
absolument générale, en Occident aussi bien qu’en Orient.

Certes, dans 'état actuel des choses tout au moins, comme
nous l'avons dit en maintes oeecasions, les lendances contem-
platives sont beaucoup plus largement répandues en Orient et
les tendances actives (ou plutdt « agissantes » au sens le plus

1) Cf. Autorité spirvituelle el pouvoir temporel, ch. TII.
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extérieur) en Ocecident ; mais ce n'est 1a, malgré tout, qu'une
question de proportion, el non pas d’exclusivité. S'il y avait
une organisation traditionnelle en Ocecident (et nous voulons
dire ici une organisation traditionnelle intégrale, possédant
elfectivement les deux aspecis ésolérique et exotérique), elle
devrait normalement, tout aussi bien que celles de 1'Orient,
comporter a la fois I'initiation sacerdoiale et 'initiation royale,
quelles que solent les formes particulieres qu'elles puissent
prendre pour s’adapler aux conditions du milieu, mais toujours
avec¢ reconnaissance de la supériorité de la premiére sur la
seconde, et cela quel que soit d’ailleurs le nombre des individus
alent respeclivement aples & recevoir 'une ou l'autre
de ces deux imitiations, car le nombre n'y fail rien &l ne sau-
rait aucunement modifier ce qui est inhérent & la nature méme

des choses (1).

qui se

Ce qui peut faire illusion, c¢’est qu’en Occident, bien que
I'iniliation royale n’existe pas plus actuellement que 'initiation
sacerdotale (2), on retrouve plus facilement les vestiges de la
premiére- que ceux de la seconde ; cela tient avant toul aux
liens qui existent généralement entre 1'initiation royale et les
initiations de métier, ainsi que nous I’avons indiqué plus haut,
et en raison desquels de tels vestiges peuvent se rencontrer dans

(1) Pour éviter loule éguivoque possible, nous devons préciser
qu'il serait tout & fait erroné de supposer, d’'aprés ¢e que nous avons
ilit de la correspondance respective des deux initiations avec les
« grands mystiéres » et les « pelits mystéres », que 'initiation sacer-
dotale ne comporte pas le passage par les « petits mystéres » ; mais
la vérité est que ce passage peut s'effectuer beaucoup plus rapi-
dement en pareil cas, en raison de ce que les Brihmanes, par leur
nature, sont portés plus directement 3 la connaissance principielle,
et que, par conséquent, ils n'ont pas besoin de s’attarder & un déve-
loppement détaillé de possibilités contingentes, de sorte que les
« pelits mystéres » peuvent éire réduits pour eux au minimum,
c'est-A-dire A cela seul qui en consiitue l'essentiel et qui vise immeé-
diatement A l'oblention de 1’ « état primordial ».

(2) Il va de soi que, en iout ceci, nous entendons ces termes au
sens le plus général, comme désignant les initiations qui conviennent
respectivement & la nature des Kshatriyas et 4 celle des Brihmanes,
car, pour ce qui est de l'exercice des fonctions correspondantes dans L
V'ordre social, le sacre des rois et l'ordination sacerdotale ne repre-
sentent que des « extériorisations », comme nous l'avons déja dit
plus haut, ¢’est-d-dire qu’ils ne relévent plus que de l'ordre exoté-
rique et n’impliquent aucune iniliation, ft-elle méme simplement
virtuelle.
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les organisations dérivées de ces inilialions de métier et qui
subsistent encore aujourd’hui dans le monde ocecidental (1),
Il y a méme aussi quelque chose de plus : par un 1‘Jl=a'rnu_=[1at‘-t|)u.‘
assez étrange, on voit parfois reparaitre, d'une facon plus ou
i able,
quelque chose de ces traditions diminuées et déviées qui furent,
en des circonslances fort diverses de temps et de licux, le pro-

moins. fragmentaire, mais néanmoins trés reconnaiss

duit de la révolte des Kshalriyas, et donl le caractére « natu-
raliste » constitue toujours la marque principale (2). Sans y

insister davantage,

nous signalerons seulement la prépondé-
rance accordée fréquemment, en pareil cas; & un certain poinl

tle vue « magique » (et il ne faut d ailleurs

pas enlendre exclu-
sivement par 14 la recherche d’effets extérieurs plus ou moins
extraordinaires, comme il en est lorsqu’il ne s’agit que de
pseudo-iniliation), résultat de [l'altération des seciences tradi-
tionnelles séparées de leur principe métaphysique (3).

Le « mélange des castes », ¢’esl-d-dire en somme la destrue-
tion de toute vraie hiérarchie, caractéristique de la derniére
période du Kali-Yuga (4), rend d’ailleurs plus difficile, surtout
pour ceux qui ne vont pas jusqu’au fond des choses, de déter-
miner exactement la nature réelle d’'éléments comme ceux

{1) On pourrait rappeler nolamment, A cef égard, l'existence e
grades « chevaleresques » parmi les hauts grades qui se sont super-
posés & la Maconnerie proprement dite ; quelle que puisse éire en
fait leur origine historique plus ou moins anci¢nne, quesfion sur
laquelle il serait foujours possible de discufer indéfiniment sans
arriver jamais 4 aucune solution précise, le principe méme de leur
existence me peut réellement s'expliquer que par 13, et c'est tout
ce qui importe au point de yue oli nous nous plagons présentement.

(2) Les manifestations de ce genre semblent avoir eu leur plus
grande extension & 'époque de la Renaissance, mais, de nos jours
encore, elles sont fort loin d'avoir cessé, bien qu'elles aient généra-
lement un caracitre trés caché et qu'elles soient complétement
ignorées, non seulement du « grand public », mais méme de la
plupart de ceux gui prétendent se faire une spécialité de 1'étude de
¢e qu'on est convenu d’appeler vaguement les « seciéiés seeretes ».

(38) 1l faut ajouter que ces initiations inférieures et dévides sont
naturellement celles qui donnent le plus facilement prise A 1'action
d'influences émanant de la contre-initiation: mous rappellerons
ce propos ce que nous avons dil ailleurs sur l'uiilisation de tout ce
qui présente un caractére de « résidus » en vue d'une ceuvre de
subversion (voir Le Régne de la Quantité et les Signes des Temps,
ch. XX VI et XXVII).

(4) Sur ce sujet, voir notamment le Vishnu-Purdna.
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auxquels nous faisons allusion ; el encore ne sommes-nous sans
doute pas arrivés au degré le plus extréme de la confusion. Le
eyele historique, parli d'un niveau supérieur a la distinetion
des casles, doit aboulir, par une descente graduelle dont nous
avons refraceé ailleurs les différentos étapes (1), a un niveau
inférieur & cette méme distinction, car il y a évidemment, comme
nous lavons déja indiqué plus haut, deux facons opposées
d'élre en dehors des casles : on peut élre au dela ou en deca,
au-dessus de la plus haute ou au-dessous de la plus basse
d'enlre elles ; et, si le premier de ces deux eas était norma-
lement celui des hommes du début du eyele, le second sera
devenu celui de I'immense majorité dans sa phase finale ; on
en voit dés maintenant des indices assez nets pour qu’il soil

inulile’ de nous y arréter davantage, car, 4 moins d’étre coni-
plétement aveuglé par certains préjugés, nul ne peut nier que
la tendance au nivellement par en bas soit un des caractéres les
plus frappants de 'époque actuelle (2).

On pourrait cependant objecter ceei : si la fin d'un cycle doit
nécessairement coineider avee le eommencement dun autre.
comment le point le plus bas pourra-i-il rejoindre le point le
plus haut ? Nous avons déja répondu ailleurs a cette ques-
Lion (3) : un redressement devra s’opérer en effet, et ne sera
possible précisément que lorsque le point le plus bas auna été
atleint : ceer se raltache proprement au secret du « renverse-
ment des poles ». Ce redressement devra d’ailleurs étre pré-
paré, méme visiblement, avant la fin du cycle actuel ; mais il
ne pourra l'élre que par eelui qui, unissant en lui les puissances
du Ciel et de la Terre, celles de I’Ovient et de I’Occident, mani-
festera an dehors, 4 la fois dans le domaine de la connaissance
el dans celui de I'action, le double pouvoir sacerdotal et royal

conserveé & fravers les dges, dans Dintégrité de son principe
unique, par les délenteurs cachés de la Tradition primordiale,
Il serail d'ailleurs vain de vouloir chercher dés mainlenant 3
savoir quand el comment une felle manifestation =e produira,
el sans doule sera-t-elle fort différente de tout ce qu'on pourrait
imaginer & ce sujel ; les « mystéres du Pole » (el-asrdr el-qutha-
niyah) sont assurément bien gardés, él rien n’en pourra éire
conuu & 'extérieur avant que le temps fixé ne soil accompli.

1) Voir Aulorité spirituelle el pouveir temporel, c¢h. VII.
(2 Cf. Le Régne de la Quantité et les Signes des Temps, ch. VIL.
(3) Voir Le Régne de la Quantité et les Signes des Temps, ch. XX

et XXIII.
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OUELQUES CONSIDERATIONS SUR L’HERMETISME

ous avons dit précédemment que les Rose-Croix étaient
N proprement des étres parvenus 4 'achévement effectif
des « petils mysléres », et gne linitlation rosicrucienne,
inspirée par eux, élail une lorme particuliére se ratlachant &
'hermétisme. chrélien ; en rapprochant ceci de ce que nous
venons d'expliquer en dernier lieu, on doit pouvoir comprendre
déji que 'hermélisme, d'une fagon générale, appartient au
domaine de ce qui est désigné comme I’ « initiation royale ».
Cependant, 11 sera bon d’apporter encore quelques précisions
a ce sujef, ecar, 1d encore, bien des confusions se sont intro-
duites, et le mot « hermétisme » lui-méme est employé par
beaucoup de nos contemporains d une facon fort vague et incer-
faine ; nous ne voulons pas seulement parler en cela des occul-
fistes, pour lesquels la chose est frop évidenle, mais il en est
d’autres qui, tout en étudiant la question d'une fagon plus
sérieuse, paraissent, peut-éire a cause de certaines idées pré-
congues, ne pas s'étre rendu trés exactement compte de ce dont
il s'agit en véalité.

[1 faut noter tout d’abord que ce mot « hermélisme » indique
qu’il s’agit d'une tradition d’origine égyplienne, revélue par la
suite d'une forme hellénisée, sans doute a I"époque alexandrine,
el transmise sous cette forme, au moyen age, & la fois au monde
islamique et au monde chrétien, et, ajouterons-nous, au second
en grande partie par l'inlermédiaire du premier (1), comme le
prouvent les nombreux termes arabes ou arabisés adoplés par
les hermétistes européens, & commencer par le mol méme
d’ « alehimie » (el-kimya) (2). Il serait done tout & fait abusif

(1) Ceci est encore A rapprocher de ce gque mous avons dit des
rapports qu'eut le Rosicrucianisme, A son origine méme, avec 1'éso-
térisme islamique.

(2] Ce mot est arabe dans sa forme, mais non dans sa racine-; il
dérive vraisemblablement du nom de Kémi ou « Terre noire » donné
2 l'ancienne FEgypte, ce qui indique encore l'origine de ce doni
il s'agit.
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d*étendre cetle désignation & d’auires formes traditionnelles, toul
autant qu’il le serail, par exemple, d’appeler « Kabbale » autre
chose que I'ésotérisme hébraique (1) ; ce n’est pas, bien entendu,
qu’il n’en existe pas d’équivalents ailleurs, et il en exisle méme
si bien que cette science traditionnelle qu’est ’alchimie (2) a
son exacle correspondance dans des doctrines comme celles de
I'Inde, du Thibet et de la Chine, bien qu'avec des modes
d’expression et des méthodes de réalisation naturellement assez
différenls ; mais, dés lors qu’on prononce le nom d° « |

métisme », on s[.n'-f':iiiu.'- par la une forme neltement déterminge,
dont la provenance ne peut étre que gréco-égyplienne, En effet,
la doctrine ainsi désignée est p:

r i méme rapportée a Hermeés,
en tant que celui-ci élait considéré par les Grees comme identicque
au Thoth égyptien ; ceci présente d’ailleurs cette doclrine comme

Ca

essentiellement dérivée d'un enseignement sacerdotal, ear
Thoth, dans son role de conservateur et de transmetteur de la
tradition, n’est pas autre chose que la représentation méme de
I"antique sacerdoce égyptien, ou plutét, pour parler plus exac-
tement, du principe d’inspiration « supra-humaine » dont
celui-ci tenait son autorité et au nom duquel il formulait et
communiquait la connaissance initiatique. I ne faudrait pas
voir 1a la moindre contradiction avec le fait que cette doctrine
appartient proprement au domaine de linitiation royale, car
il doit &tre bien entendu que, dans toute tradition réguliere et
complete, c’est le sacerdoce qui, en vertu de sa fonction essen-
tielle d’enseignement, confére également les deux initiations,
directement ou indirectement, et qui assure ainsi la légitimité
effective de I'initiation royale elle-méme, en la rattachant & son
principe supérieur, de la méme facon que le pouvoir temporel

(1) La signification du mot Qabbalah est exactement la mémie (que
celle du mol « tradition » : mais, ce mot élant hébraique, il n'y a
aucune raison, guand on emploie une langue autre que 1'hébreu,
de l'appliquer & d’autres formes traditionnelles que celle i laquelle
il appartient en propre, et cela ne pourrait que donner lieu A des
confusions. De méme, le mot Tagawwuf, en arabe, peut éire pris
pour désigner tout ce qui a un caractére ésotérique et initiatique,
dans quelque forme traditionnelle que ce soit ; mais, quand on se
sert d’une autre langue; il convient de le réserver & la forme isla-
mique a laquelle il appartient par son origine.

{2) Notons dés maintenant qu’il ne faul pas confondre on identifier
purement et simplement alchimie et hermétisme : A proprement
parler, celui-ci est une doctrine, et celle-1y en est seulement une
application.
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ne peut ftirer sa légitimilé que d'une consécration recue
de Vautorité spirituelle (1).

Cela dit, la queslion principale qui se pose est celle-ci : ce
qui s’est maintenu sous ce nom d’ « hermélisme » peut-il éire
regardé comme constituanl une doctrine traditionnelle compléte
en elle-méme ? La réponse ne peut éire que négative, car il
ne s'agit 1a sirictement que d’une connaissance d’ordre non pas
métaphysique, mais seulement cosmologique, en entendant
d’ailleurs ce mot dang sa double application « macrocosmique »

el « microcosmique », car il va de soi que, dans toute concep-
tion traditionnelle, il y a toujours une éiroite correspondance
enire ces deux points de vue. 1l n’est done pas admissible que
I’hérmétisme, au sens que ce mot a pris deés ’époque alexan-
drine et gardé conslamimeni depuis lors, représente, ful-ce &
litre de « réadapiation », U'intégralité de la tradilion égyplienne,
d’autant plus que cela serait nettement contradictoire avec le
role essentiel joué dans celle-ci par le sacerdoce el que nous
venons de rappeler ; bien g a vral dire, le point de vue cos-
mplogique semble y avoir élé particulierement développé, dans
la mesure du moins oni il est encore possible actuellement d’en
savoir quelque chose de tant soit peu préeis, et qu'il soit €n tout
cas ce quil y a de plus apparent dans tous les vesliges qui en
subsistent, qu’il s’agisse de texies ou de monuments, il ne fauf
pas oublier qu’il ne peul jamais élre qu'un point de vue secon-
daire et conlingent, une application de la doctrine prineipielle
4 la connaissance de ce que nous pouvons appeler le « monde
inlermédiaire »; c’esli-d-dire du domaine de manifestation sub-
tile o se situent les prolongements exira-corporels de D'indi-
vidualité humaine, ou les possibililés mémes dont le dévelop-
pement concerne proprement les « pelits mystéres » (2).

[l pourrait étre intéressant, mais sans doute assez difficile,
de rechercher comment ceile parlie de la tradition égyplicnne
a pu se trouver en quelque sorte isolée el se conserver d’une
fagon apparemment indépendante, puis s’incorporer i 1'ésoté-
risme islamique ¢l & I'ésotérisme chrétien du moyen fdge (ce que
n'aurait d’ailleurs pu faire une doctrine compléte), au point
de devenir véritablement partie intégrante de I'un et de 1'autre,

(1) Gf. Aulorilé spirituelle el pouvoir temporel, ch. IL.

(2) Le point de vue cosmologique comprend aussi, bien entendu,
la connaissance de la manifestation corporelle, mais il l'envisage
surfout en tant qu’elle se rattache 4 la manifestation subtile comme
A son principe immédiat, en quoi il différe entidrement du point
de vue profane de la physique moderne.
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el de leur fournir tout un symbolisme :|rJi par une fransposi-
tion convenable, a pu méme y servir parfois de véhicule & des
verités d'un ordre plus élevé (1). Nous ne voulons pas entrer
el dans ces considéralions [JJHLll[llilli"- fort comp lexes ; 1lit'li
qu'il en soit de celte question particuliére, nous rappellerons
que les sciences de l'ordre cosmologique sont effectivement
celles qui, dans les civilisations fraditionnelles, ont été surtoul
'apanage des Kshalriyas ou de leurs équivalents, fandis que
la métaphysique pure élail ;'u]'t:-|.rtmr-ui comme nous l'avons
déja dit, eehn des Brahmanes. C’est pourquoi, par un effet de
la révolle des Kshalrivas r_’unm: Pautorit¢ spirituelle des
Brahmanes, on a pu voir se consliluer parfois des courants
fraditionnels incomplets, réduils & ces seules sciences sépardes
de leur principe transcendant. et méme, ainsi que nous 1'indi-
quiong plus haut, déviés dans le sens « naturaliste », par néga-
fion de la métaphysique el méeconnaissance du caractére subor-
donné de la science « physique » (2), aussi bien (les deux choses
se tenant étroitement, comme les explications que nous avons
déja données doivent le faire ‘-,ufllk.umm-.n comprendre) que
de l'origine essentiellement sacerdotale de tout enseignement
initiatique, méme plus [r.-n‘imnlmwmm'll destiné a l'usage des
Kshatriyas. Ce n'est pas & dire, assurément, que 1’hermétisme
constitue en lui-méme une lelle déviation ou qu’il i-r1['ln|uﬂ quol
que ce soit d'illégitime, ce qui aurait évidemment rendu impos-
sible son incorporation a des formes fraditionnelles orthodoxes ;
mais il faut bien reconnaitre qu’il 'peul s’y préter assez aisémenl
par sa nature méme, pour pew qu’il se présenle des circon-
stances favorables a cette déviation (3), et c'est 1a du reste,

1) Une telle transposition est en effet toujours possible, das lors
que le lien avec un principe supérieur et véritablement transcendant
n'est pas rompu, et nous avons dil que le « Grand OEuyre » hermé-
tique lui-méme peut &lre regardé comme une représentation du
processus initiatique dans son ensemble ; seulement, il ne s’agil
plus alors de 1'hermétisme en lui-méme, mais bien en tant qu'il
peul servir de base a quelque chose d'un aulre ordre, d'une fagon
analogue 4 celle dont l'exotérisme traditionnel lui-méme peut étre
pris comme base d'une forme initialique.

2) Il va de soi que nous prenons ici ce mot dans son sens ancien
el strictement étymologique.

(3) De telles circonstances se sont présentées notamment, en
Oecident, & 1'¢pogue gqui marque le passage du moyen dge aux temps
modernes, et c'est ce qui explique l'apparition et la diffusion, que
nous signalions plus haut, de certaines déviations de ce genre
pendant la période de la Renaissance.
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plus généralement, le danger de toutes les sciences tradi-
tionnelles, lorsqu’elles sont cultivées en quelque sorte pour
elles-mémes, ce qui expose & perdre de vue leur rattachement
4 lordre principiel, L’alchimie, qu’on pourrait définir comme

étant pour ainsi dire la « technique » de I'hermétisme, est bien

réellement un « art royal », si I'on entend par la un mode d’inj-
tiation plus spécialement approprié a la nature des Ksha-
iriyas (1) ; mais cela méme marque précisément sa place exacte
dans l'ensemble d’'une tradition régulirement constituée, et,
en outre, il ne faut pas confondre les moyens d’une réalisation
initiatique, quels qu'ils puissent étre, avec son but, qui, en deéfi-
nitive, est toujours de connaissance pure.

D’un aulre coté, il faut se méfier particulierement d’une cer-
faine assimilation qu’on tend parfois a établir entre I'hermé-
lisme ot la « magie » ; méme si l'on veul alors prendre celle-ci
dans un sens assez différent de celui on on 'entend d’ordinaire,
il est [ort &4 craindre que cela méme, qui est en somme un abus
de langage, ne puisse que provoquer des confusions plutot

facheuses. La magie, dans son sens propre, n'est en effet,
comme nous l'avons amplement expliqué, qu une des plus infé-
rieures parmi toules les applications de la connaissance tradi-
lionnelle, el nous ne voyons pas qu’il puisse y avoir le moindre
avantage & en évoquer 'idée quand il s'agif en réalité de choses
(qui, méme encore conlingentes, sont tout de méme d’un niveau
notablement plus élevé, Du reste, il se peul qu’il y ail 1a encore
autré chose qu'une simple question de terminologie mal
appliquée : ce mot de « magie » exerce sur ceriains, a notre

époque, une élnange fascination, et, comme nous l'avens déja
noté, la prépondérance accordée a un lel point de vue, ne
serail-ce méme qu'en inlention, est encore lide & Iallération
des sciences traditionnelles séparées de leur principe méta-
physique ; c’est sans doute la I'écueil principal auquel rigque
de se heurter toute tentative de reconstitution ou de restaura-
tion de telles sciences, si ’on ne commence par ce qui est véri-
lablement le commencement sous lous les rapports, ¢’est-i-dire

(1) Nous avons dit que 1" « art royal » est proprement l'application
de Vinitiation correspondante ; mais l'alchimie a bien en effet le
caractére d'une application de la doctrine, et les moyéns de 1'ini-
tiation, si on les envisage en se plagant a4 un point de vue en quelque
sorte « descendant », sont évidemment une application de son prin-
¢ipe méme, tandis qu'inversement, au point de vue « ascendant v,
ils sonl le « support » qui permel d'accéder a celui-ci.
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par le principe méme, qui est aussi, en méme temps, la fin en
vue de quol tout le reste doit étre normalement ordonné.

Un autre point sur lequel il y a lieu d’insister, ¢’est la nature
purement « intérieure » de la véritable al chimie, qui est pro-
prement d’ordre psychique quand on la prend (iﬂ!l“\ son appli-
cation la plus immédiate, et d’ordre spirituel quand on
la transpose dans son sens supérieur ; c¢’est 13, en réalité, ce qui
en fait toute la valeur au point de vue initiatique. Cette alchimie
n’a donc absolument rien & voir avec les opérations matérielles
d'une « chimie » quelconque, au sens actuel de ce mot ; presque
lous les modernes se sont étrangement mépris la-dessus, aussi
bien ceux qui ont voulu se poser en défenseurs de 'alchimie
que ceux qui, au coniraire, se soni fails ses détracteurs: et
cette méprise est encore moins r\lnqahlv chez les premiers que
chez les seconds, n[m du moins, n’ont certes jamais prétendu
A la possession d'une connaissance traditionnelle quelconque.
Il est pourtant bien facile de voir en quels termes les dnciens
hermétistes parlent des « souffleurs » ef « brileurs de charbon »,
en lesquels il faut reconnaitre les véritables précurseurs des
chimistes actuels, si peu flatteur que ce soit pour ces derniers ;
et, méme au xvin® siécle encore, un alchimiste comme Per m‘i‘.
ne manque pas de souligner en toute occasion la différence de
la « philosophie hermétique » et de la « chymie vulgaire ».
Ainsi, comme nous l'avons déja dit bien des fois en montrant
le caractére de « résidu » qu’ont les sciences profanes par rap-
port aux sciences traditionnelles (mais ce sont 1a des choses
fellement étrangéres 4 la mentalité acluelle qu'on ne saurait
jamais trop y revenir), ce qui a donné naissance a la chimie
moderne, ce n’est point l'alchimie, avec laquelle elle n’a en
somme aueun rapport réel (pas plus que n'en a d’ailleurs

hyperchimie » imaginée par quelques occultisles conlem-
poraing) (1); c’en est seulemenl une déformalion ou une
déviation, issue de l'incompréhension de ceux qui, profanes
dépourvus de toule qualification iniliatique et incapables de
pénétrer dans une mesure quelconque le vrai sens des sym-
boles, ]'Jr"'re'-wt tout 4 la lettre, suivant 'acceplion la plus exté-
rieure et 1 ]1] 1s vulgaire des iermes employés, el, ecrovant par
suite qu l[ ne s'agissail en tout cela que d’oj yérations matérielles,

(1) Cette « hyperchimie » est & peu prds, par rapport & 1'alchimie,
ce au’est I'astrologie moderne dile « scientifique » par rapport a la
véritable astrologie traditionnelle (cf. Le Régne de la Quantité ef les
Signes des Temps, ch. X).
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se lancerent dans une expérimentation’ plus ou moins désor-
donnée, et en tout cas assez peu digne d’intérét a plus d'un
égard (1). Dans le monde arabe également, 1'alchimie matérielle
a toujours élé fort peu considérée, ]u.nlum méme assimilée &
une sorte de sorcellerie, tandis que, par contre, on y tenait fort
en honneur Ialchimie « intérieure » ot spirituelle, souvent
1‘~JfFIJw‘ sous le nom de Jr[fi”ll'fi es-saddah ou « '1]_111.“11(_\ de la
Lelieité »n (2).

n'est pas a dire, d’ailleurs, qu’il faille nier pour cela la
]'.1'_|5:a]1;i“it" des transmutations TI'L(I"IHi([I]r““ qn[ représentent
I'alchimie aux yeuxdu vulgaire ; mais il faut les réduire a leur
juste il]'t|_n_r![dn{{ qui n’est pas plus grande en somme que celle
d’expériences « scientifiques » quelconques, et ne pas confondre
des choses qui sont d’ordre totalement différent ; on ne voit
méme pas, a priori, pourquoi il ne pourrait pas arriver que de
telles transmulations soient réalisées par des procédés relevant
tout simplement de la chimie profane (et, au fond, I’ « hyper-
chimie » & laquelle nous faisions allusion tout a4 I’heure n’est
pas aulre chose t[H‘H[I*‘ tenlative de ce genre) f:) 11 ¥ a pour-
tant un aufre aspeect de la question : I'8tre qui est arrivé a la
réalisation de certains élats intérieurs peul, en vertu de la rela-
tion analogique du « microcosme » avec le « macrocosme »,
produire exlérieurement des effets correspondants ; il est done
parfailement admissible que celui qui est parvenu a un certain
degré dans la pratique de 'alchimie « intérieure » soit capable
par la méme d’accomplir des transmutations métalliques ou
d’aulres choses du méme ordre, mais cela i titre de conséquence
tout accidentelle, et sans recourir &4 aucun des procédés de la
pseudo-alchimie ir1:1l£e1‘§(‘f!e.’. mais uniquement par une sorte de
projection au ‘dehors des énergies qu'il porte en lui-méme. II
y a d’ailleurs, ici encore, une distinction essenlielle A faire

(1) 1l existe encore ¢a et la des pseudo-alchimistes de cette sorte,
el nous en avons connu quelgues-uns, tanl en Orient gu'en Occident ;
mais nous pouvons assureér que nous n'en avons jamais rencontré
aucun qui ait obfenu des résullals quelconques tant soit peu en
rapport avec la somme prodigieuse d'efforts dépensés dans des
recherches qui finissaient par absorber toute sa vie |

(2) 1l existe notamment un traité d’El-Ghazdli qui porte ce titre.

(3) Rappelons & ce propos que les résultals pratiques obienus par
les sciences profanes me justifient ni ne légitiment en aucune fagon
le point de vue méme de ces sciences, pas plus qu’ils ne prou\'e]ﬂ.
la valeur des théories formulées par celles-ci et avec lesquelles ils
n’ont en réalité qu'un rapport purement « occasionnel ».

Université Cote d'Azur. Bibliothéques




APERGUS SUR L’INITIATION

c’est-d-dire de la mise en wuvre d’influences subtiles appar-
tenant au domaine de I'individualité humaine, et alors c’est
bien encore de ’alchimie matérielle, si I'on veul, mais opérant
par des moyens tout différents de ceux de la pseudo-alchimie,
qui se rapportent exclusivement au domaine corporel ; ou bien,
pour un étre ayant atteint un degré de réalisalion plus éleve,
1l peut s’agir d'une action extérieure de véritables influences
spirituelles, comme celle qui se produit dans les « miracles »
des religions el dont nous avons dit quelques mots précédem-
ment. Entre ces deux cas, il y a une différence comparable
celle qui sépare la théurgie » de la magie (bien que, redisons-le
encore, ce ne soit pas de magie qu'il s’agit propremenl
ic1, de sorle que nous n'indiquons ceci qu'a titre de simi-

il peut ne s’agir en cela que d'une action d’ordre psyehique,

litude), puisque celte différence est, en somme. celle méme de
'ordre spirituel et de I'ordre psychique ; si les effets apparents
sont parfois les mémes de part et d’autre, les causes qui les
produisent n’en sont pas moins fotalement ei profondément
différentes. Nous ajouterons d'ailleurs que ceux qui possédent
réellement de tels pouvoirs (1) s’absliennent soigneusement d’en
faire étalage pour étonner la foule, el que méme ils n’en font
généralement aucun usage, du moins en dehors de certaines
circonstances particulieres on leur exercice se trouve lésitimé
par d’autres considérations (2).

Quoi qu’il en soit, ce qu’il ne faut jamais perdre de vue, et
ce qui est a la base méme de {out enseignement véritablement
iniliatique, c’est que toute réalisation diene de ce nom esi
d’ordre essentiellement intérieur, méme si elle est susceptible
d'avoir & Iextérieur des répercussions de quelque genre que

(1) On peut ici employer sans abus ce mot de « pouvoeirs », parce
qu’il s'agit de conséquences d'un état intérieur acquis par 1'étre.

(2) On trouve dans la tradition islamique des exemples trés nets
de ce que nous indiquons ici : ainsi, Seyidnd Ali avait. dit-on, une
connaissance parfaite de 1'alchimie sous tous ses

aspects, y compris
celui qui se rapporte 3 la production d’effets extérieurs tels que les
fransmulalions mélalliques, mais il se refusa toujours & en faire
le moindre usage. D’autre part, on raconte que Seyidi Abul-Hassan
Esh-Shidhili, durant son &éjour & Alexandrie, transmua en or, i la
demande du sultan d’Egyple qui en avail alors un urgent hesoin,
une grande quantité de métaux yulgaires ; mais il le fit sans avoir
recours a4 aucune opération d'alchimie matérielle ni 3 aucun moyen
d’ordre psychique, et uniquement par l'effet de sa barakah ou
influence spirituelle.
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ce soit. [’homme ne peut en trouver les principes qu’en lui-
méme, et il le peut parce qu’il porte en lui la correspondance
de tout ce qui existe, car il ne faut pas oublier que, suivant une
formule de 1’ésotérisme islamique, « I’homme est le symbole
de I'Existence universelle » (1); et, sil parvient & pénétrer
jusqu’au centre de son propre étre, il atteint par la méme la
connaissance totale, avec tout ce qu’elle implique par surcroit :
« celul qui connait son Soi connait son Seigneur » (2), et il
connalt alors toutes choses dans la supréme unité du Principe
méme, en lequel est contenue « éminemment » toute réalite.

(1) El-insdnu ramzul-wujid.
(2) C'est le hadith que nous avons déja cité précédemment : Man
arafa nafsahu faqad arafa Rabbahu.
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CHAPITRE XLII

TRANSMUTATION ET TRANSFORMATION

U\'L‘ autre question qui se rapporte encore direclement
a I'hermélisme est celle de. la « longévité », qui a éié
considérée comme un des caractéres des véritables Rose-Croix,
et dont 1l est d’ailleurs parlé, sous une forme ou sous une
autre, dans loules les ftradilions; celte « longévité .
dont I'obtention est généralement regardée comme consti-

tuant, un des buts de Dalchimie et comme impliquée dans
Pachévement méme du « Grand OEuvre » (1), a plusieurs signi-
ficalions qu'il faut avoir bien soin de dislinguer entre elles, car
elles se situent en réalilé 4 des niveaux trés différents parmi les
possibilités de 1'étre. Le sens le plus immédiat, mais qui, a
vrai dire, est loin d’éire le plus important, évidemment celui
d*une prolongation de la vie corporelle; et, pour en com-
prendre la possibilité, il est bon de se reporter a 'enseignement
suivant lequel la durée de la vie humaine a été en diminuanl
progressivement au cours des différenles phases du eyecle par-
couru par la présente -humanité terrestre depuis ses origines
jusqu’a I"époque actuelle (2). Si I"on regarde le processus initia-
tique, dans sa partie qui se rapporie aux « pelils mystéres »,
comme faisant en quelque sorle remonte
de ce cycle, ainsi que nous 'avons déja indiqué, de fagon a le
conduire, de proche en proche, de 1'état présent jusqu’a
I « état primordial », il doit par 1a méme lui faire acquérir, A
chaque élape, toules les possibilités de 1'étal correspondant.
y compris la possibilité d’une vie plus longue que celle de
'homme ordinaire actuel. Que cette possibilifé soit réalisée
effectivement ou non, c’est la une aulre question ; et, en fait.
il est dil que celul qui est yraiment devenu capable de prolonger
ainsi sa vie n'en fait généralement rien, & moins d’aveir pour

4 'homme le eours

(1) La « pierre philosophale » €st en méme femps, sous d'autres
; ir de longue vie » el la « médecine universelle ».

aspects, 17 « ¢
2)'Cf. Le Régne de la Quaniité et les Signes des Temps, ch. XXIIL.
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cela des raisons d’un ordre trés particulier,
n‘a plus réellement aucun intéret pour lui (de méme que les
ransmulations métalliques et autres effets de ce genre pour
celul qui est capable de les réaliser, ce qui se rapporte en
somme au méme ordre de possibilités) ; et méme il ne peut que
irouver avaniage a ne pas se laisser attarder par la dans ces
étapes qui ne sont encore que préliminaires et fort ¢loignées du
but véritable, car la mise en ceuvre de tels résultais secondaires
et contingents ne peut jamais, & tous les degrés, que distraire
de I'essentiel.

D’autre part, et ceci peut encore contribuer i réduire i sa
juste importance la possibilité dont il s’agit, il est dit aussi, dans
diverses traditions, que la durée de la vie corporelle ne peut en
aucun cas dépasser un maximum de mille ans ; peu importe
d’ailleurs que ce nombre doive éire pris a la lettre ou qu’il ait
plutdt une valeur symbolique, car ce qu’il faut en retenir, ¢’est
que cette durée est en tout cas limitée. ot que, par conséquent,
la recherche d'une prétendue « immortalité corporelle » ne peut
élre que parfaitement illusoire (1). La naison de celte limitation
est, au fond, assez facilement compréhensible : toute vie

parce que la chose

humaine constituant en elle-méme un cycle analogue a celui
de I'humanité prise dans son ensemble, le temps se « contracte »
en quelque sorte pour chaque éire 4 mesure qu’il ‘épuise les
possibilités de I’état corporel (2); il doit donc nécessairement
arriver un moment ot il sera pour ainsi dire réduit A un point,
et alors I'étre ne trouvera littéralement plus en ce monde aucune
durée dans laquelle il lui soit possible de vivre, de sorte qu’il
n'y aura plus pour lui d’autre i

1ssue que de passer 4 un autre
état, soumis & des conditions différentes de celles de 'existence
corporelle, méme si cet état n’est encore, en réalité, que
quelqu'une des modalités extra-corporelles du domaine indi-
viduel humain.

Ceci nous ameéne A envisager les autres sens de la « longé-
vité $, qui effectivement se rapportent & des possibilités autres

(1) Nous avons connu certaines écoles soi-disant ésotériques qui se
proposaient effectivement pour hut l'obtention de Iimmortalité
corporelle ; il faul dire que, en réalité, il ne s’agissait 13 que de
pseudo-initiation, et méme compliquée d'éléments d’un caractire
plutdt suspect. -

(2) T est d'ailleurs d’observation courante que, A mesure que
I'homme avance en Age, les années paraissent s’écouler pour lui de
plus en plus rapidement, ce qui revient A dire que la durée gu’elles
ont réellement pour Tui va en diminuant de plus en plus.
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que celles de I'état corporel ; mais, pour bien comprendre ce
qu'il en est exactement, il faut tout d'abord préciser netlement
la différence qui exisle entre la « transmutation » et la « trans-
formation ». Nous prenons toujours le mot « transformation »
dans son acceplion siriclement étymologique, qui est celle de
« passage au deld de la forme ».; par conséquent, ’étre ne
pourra étre dit « transformé » que s’il est effeclivemenl passé
a un élat supna-individuel (puisque tout éfat individuel, quel
qu il soit, est par la méme formel) ; il s’agit donc 1a de quelque
chose dont Ia Ji'.|||‘-.'|[IUEI ;I.f partient essentiellement au domaine
des « grands mysléres ». Pour ce qui ést du corps lui-méme,
sa « transformalion » ne ]_w_’.ut élre antre chose que sa {ranspo-
sition en mode principiel ; en d’autres termes, ce qu’on peut
appeler le corps « transformé », ¢’est proprement la possibilité
corporelle affranchie des condilions lhimitatives auxquelles elle
esl soumise quant & son existence en mode individuel (et qui
n’ont d’ailleurs, comme toute limitation, qu’'un caractére pure-
menk EJr“'dil’i} et se refrouvant necessairement, a son rang et
au méme titre que toutes les autres possibilités, dans la réali-
sation totale de I'dtre (1). Il est évident que c'est la quelque
chose qui dépasse toute conception possible de la « longévité »,
car celle-ci, par définition méme, implique forcément une durée,
el ne peut par conséquent pas aller, dans la plus grande exten-
sion dont elle soit susceptible, au deld de la « perpéluilé » ou
de lindéfinité r-\'uhqm\ tandis que, au contraire, ce dont il
s'agit icl, ap partenant & 'ordre prineipiel, reléve par 14 méme
de 1'éternité qui en PCI un des atlributs essentiels ; avee la
« transformation », on est donc au dela de toute hm_{’., el non
p!ll‘% dans une nlure"{.‘ qtlt.-lct.-nan_', si indéfiniment prolongée

lt|| contre, l.l « tie"iﬂb]l’]llll."l“('i!'l » n’est proprement qu'un chan-
gement d’étai, & U'intérieur du domaine formel qui comprend
tout I'ensemble des élats individuels, ou méme, plus simple-
ment encore, un changement de modalité, A& lintérienr du
domaine individuel humain, es qui est d’ailleurs le seul ecas

(1) Clest Ii le sens supérieur de la « résurreclion » et du « corps
glorieux », bien que ces termes puissent aussi élre employés parfois
pour désigner quelque chose qui, en fait, se situe seulement dans les
prolongements de 1'état humain, mais qui y correspond en quelque
facon & ces réalilés d’'ordre principiel et en est comme un reflet, ce
qui est surtoul le cas pour certaines possibililés inhérentes a 1’ « état
primordial » comme celles que nous envisagerons un peu plus loin.
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quil y ait lieu de considérer en fait (1) ; avee ecelte « (ransmu-
tation », nous revenons done aux « pelils mystéres », auxquels
se rapportent en effet les possibilités d’ordre extra-corporel
dont la réalisation peut étre comprise dans le terme de « lon-
gévilé », bien gqu'en un sens différent de celui que nous avons
envisagé en premier lien el qui ne dépassail pas ordre cor-
porel lui-méme. La encore, 1l y a d’autres distinetions a faire,
suivant qu’il s'agit d'exlensions quelconques de individualité
humaine ou de sa perfection dans I' « état primordial » ; ef,
pour commencer par les possibilités de U'ordre le moins éleve,
nous dirons tout d’abord qu’il est concevable que, dans cer-
tains cas el par certains proeédés spéciaux qui relevent propre-
ment de 'hermétisme ou de ce qui y correspond dans d autres
traditions (car ce donb il s'agit est connu en particulier dans les
lraditions hindoue el extréme-orientale), les éléments mémes qui
constituent le corps puissent élre « transmudés » el « sublilisés »
de facon a élre transférés dans une modalilé extra-corporelle,
ol 1étre pourra des lors exister dans des conditions moins élroi-
fement limitées que celles du domaine corporel, notamment sous
le vapport de la durdée. En pareil cas, I"élve disparaitra 4 un
certain moment sans laisser derriére lui ancune lrace de son
corps; il pourra d'ailleurs, dans dés circonstances particaliéres,
i‘r.'}:.‘{I'ilHl'f‘ ir‘m;ml':lil'l'mr:lri dangle monde I'lll"[llﬂ['f'l.i'll raison des
« interférences » qui exislent enfre celui-ci et les aulres moda-

lités de 1'état humain ; ainsi peuvent s'expliquer beaucoup de
[ails que les modernes s’empressent naturellement de qualifier
de « légendes », mais dans lesquels il ¥ & pourtant bien quelgue
réalité (2). 11 ne faut dailleurs voir 1a rvien de « transcendant »
au véritable sens de ce mot, puisqu’il ne s'agil encore en cela
que de possibilités humaines, dont la reéalisation, ' ailleurs, ne
peul avoir d'intérét que pour un élre qu’elle rend eapable de
remplir quélque « mission » spéciale ; en dehors de ce cas, ce

(1) 11 n'y a en effet ancun inlérét i envisager le passage & d'autres
étals individuels, puisque la perfection de 1'élal humain lui-iéme
periet d'accéder directement aux états supra-individuels, ainsi que
nous ’avons expliqué précédemment,

(2) 11 semble bien que ce cas soit notamment celui de cerlains
Siddhas de 1'Inde, qui, & en juger par les deseriptions gqui sont
données de leur séjour, vivenl en réalilé sur une « autre terre v,
clest-i-dire sur 'un des dwipas qui apparaissent successivement i
Lextérieur dans les différents Manvanlaras, et qui, pendant les
périodes ol ils passent & l'état « non-sensible », subsistent dans hes
prolongements extra-corporels du domaine humain.
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ne serait en somme qu’'une simple « digression » au cours du
processus initiatique, et un arrét plus ou moins prolongé sur
la voie qui doit normalement mener a la restauration de 1 « étal
primordial ».

Cest précisément des. possibilités de cet « état primordial »
qu'il nous reste encore a parler maintenant : puisque I’éire qui
y est parvenu est déja virtuellement « déliveé », comme nous
I'avons dit plus haut, on peul dire qu’il est aussi virtuellement
« transformé » par la méme ; il est bien entendu que sa « trans-
tormation » ne peut pas étre effective, puisqu’il n'est pas encore
sorti de I"état humain, dont il a seulement réalisé intégralement
la perfection ; mais les possibilités qu’il a dés lors acquises
reflétent el « préfigurent » en quelque sorte celles de I'éire
véritablement « transformé », puisque c’est en effet au centre
de I'¢lat humain que se reflélent directement les élats supérieurs.
L’étre qui est établi en ce point occupe une position réellement
« centrale » par rapport a toutes les conditions de I’état humain.
de sorte que, sans éire passé au dela, il les domine pourtant
d'une certaine facon, au lieu d’élre au contraire dominé par
elles comme 1’est 'homme ordinaire ; et cela est vrai notamment
en ce qui concerne la condilion temporelle aussi bien que la
condition spatiale (1). De la, il pourra done, s’il le veut (et al
est d’ailleurs bien certain que, au degré spirituel qu’il a atteint,
il ne le voudra jamais sans quelque raison profonde), se trans-
porier en un moment quelconque du temps, aussi bien qu’en un
lieu quelconque de I'espace (2); si extraordinaire (que puisse
sembler une telle possibilité, elle n’est pourtant qu'une consé-
quence immédiate de la réintégration au centre de I’état humain ;
et, si cet état de perfection humaine est celui des véritables
Rose-Croix, on peut dés lors comprendre ce qu’est en réalité
la « longévité » qui est aitribuée a ceux-ci, et qui est méme
quelque chose de plus que ce que ce mot parait impliquer 2
premiére vue, puisqu’elle est proprement le reflel, dans le
domaine humain, de I'élernité principielle elle-méme. Cette pos-
sibilité peut d’ailleurs, dans le cours ordinaire des choses. ne se

(1) Sur Je symbolisme du « milien des temps » et les relations qui
exislent & cet égard entre les deux points de vue temporel et spatial,
voir L'Esotérisme de Dante, p. 78-87.

(2) Cette possibilité, en ce qui concerne I'espace, est ce qu’on
désigne sous le nom d’ « ubiquité » ; elle est un reflet de I’ « omni-
présence » principielle, comme la possibilité correspondante en ce
fui concerne le temps est un reflet de 1'éternité et de 1’absolue simul-
tanéité que celle-ci implique essentiellement.
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manifester au dehors en aucune fagon ; mais 1'stre qui I'a acquise
la posséde désormais d'une maniére permanente et immuable,
el rien ne saurait la lui faire perdre ; il lui suffit de se retirer
du monde extérieur et de rentrer en lui-méme, toutes les fois
qu’il lui convient de le faire, pour retrouver toujours, au centre
de son propre éfre, la véritable « fontaine d’immortalité ».
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CHAPITRE XILIII

SUR LA NOTION DE L’ELITE

lr, est un mot que nous avons employé assez {réquemment en
d’autres occasions, et dont il nous faut encore préciser ici le
sens en nous placant plus spécialement au point de vue propre-
ment initiatique, ce que nous n’avions pas fait alors, du moins
explicitement : ce mot esi celui d° « élite », dont nous nous
sommes servi pour désigner quelque chose qui n'existe plus
dans I’état actuel du monde oeccidental, et dont la constitution,
ou plutdi la reconstitulion, nous apparaissait comme la condi-
tion premiére el essentielle d’un redressement intellectuel et
d’une restauration traditionnelle (1). Ce mot, il faut bien le dire,
est encore de ceux dont on abuse étrangement a4 notre époque,
au point de les employer, de la facon la plus courante, dans
des acceptions qui n'ont plus rien de commun avec ce qu’ils
devraient normalement signifier ; ces déformations, comme nous
P’avons fait remarquer & d’autres propos, prennent souvent une
véritable allure de caricature et de parodie, et il en est notam-
ment ainsi lorsqu’il s’agil de mols qui, antérieurement a toute
déviation profane, ont élé en quelque sorte consacrés par un
usage. iraditionnel, ce qui est bien le cas, comme on va le voir,
en ce qui concerne le mot « élite » (2). De tels mois se rattachent
d’une certaine fagon, a titre de termes « techniques », au sym-
bolisme initiatique lui-méme, et ce n'est pas parce que des
profanes s'emparent parfois d’un symbole qu'ils sont incapa-
bles de comprendre, le détournent de son sens et en font une

(1) Voir Orient et Occident et La Crise du Monde moderne.

(2) Nous avons signalé plus haut une déformation de ce genre, et
particulidrement absurde, au. sujet du sens du mot « adepte » ; le
mot « initiation » lui-méme n'est pas davantage & 1’abri de ces
abus, car cerlains s’en servent aujourd’hui pour désigner 1'ensei-
gnement rudimentaire dun « savoir » profane guelcongue, et on le
voil méme figurer en ilte d'ouvrages qui, en fait, ne relévent que
de la plus basse « vulgarisation ».
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application illégitime, que ce symbole cesse d’étre en lui-méme
ce qu'il est véritablement ; il n’y a done aucune raison valable
pour que ’abus qui est fait d'un mot nous oblige &4 en éviter
I'emploi, et d'ailleurs, s’il devait en élre ainsi, nous ne voyons
pas trop, avec tout le désordre dont témoeigne le langage actuel,
quels termes pourraient bien rester finalement & notre disposi-
tion. .

Quand nous avons employé le mot d’ « élite » comme nous
le* disions tout & 1'heure, les fausses conceptions auxquelles on
I'applique eommunément ne nous élaient pas encore apparues
comme si répandues que nous I’avons constaté :'i{‘puis lors, et
peut-étre ne 1'étaient-elles réellement pas encore, car tout cela
va visiblement en s'aggravant de plus en plus rapidement ; en
faif, on n'a jamais tant parlé d’ « élite », & chaque instant et de
tous les cotés, que depuis qu’elle n’existe plus, et, bien entendu,
ce qu'on veut désigner par la n’est jamais I'élite prise dans
son yrai sens. Il y a méme mieux encore : on en est arrivé
maintenant & parler « des élites », terme dans lequel on prétend
comprendre tous les individus qui dépassent tani soit peu la
« moyenne » dans un ordre d’activité quelconque, fat-il le plus
inférieur en lui-méme el le plus éloigné de toute intellectualité (1).
temarquons tout d'abord que le pluriel est ici un véritable
non-sens : sans méme sortir d’un simple point de vue profane,
on pourrait déja dire que ce mot est de ceux qui ne sont pas
susceptibles de pluriel, parce que leur sens est en quelque
sorte celui d'un « superlatif », ou encore parce qu’ils impliquent
'idée de quelque chose qui, par sa nature méme, n’est pas
susceptible de se fragmenter et de se subdiviser ; mais, pour
nous, il y a lieu de faire appel ici & quelques autres considé-
rations d'un ordre plus profond.

Parfois, pour plus de précision et pour écarter tout malen-
tendu possible, nous avons employé I'expression d’ « élite intel-
lectuelle » ; mais, & vrai dire, il y a 14 presque un pléonasme,
car il n’est mdme pas concevable que l'élite puisse éire autre
qu’intellectuelle, ou, si I'on préfére, spirituelle, ces deux mots
étant en somme équivalents pour nous, dés lors que nous nous
refusons absolument & confondre I'intellectualité vraie avec la
« rationalité ». La raison en est que la distinetion qui détermine
I'¢lite ne peut, par définition méme, s'opérer que « par en

(1) 11 y a méme, dans le langage des journalistes, une « élite spor-
tive », ce qui est bien le dernier degré de dégénérescence qu'on

puisse faire subir 3 ce mof !
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haut », c'est-a-dire sous le rapport des possibilités les plus éle-
vées de I'étre ; et il est facile de s’en rendre comple en réflé-
chissant quelque peu au sens propre du mot, tel qu'il résulte
directement de son élymologie. En effet, au point de wvue
proprement lraditionnel, ce qui donne & ce mot d’ « élite » toute
sa valeur, c’est qu’il est dérivé d’ « élu » ; et c'est bien la.
disons-le nettement, ce qui nous a amené 3 'employer comme
nous I'avons fait de préférence & tout autre ; mais encore faut-il
preciser un peu davantage comment ceci doit étre entendu (1).
I1 ne faudrait pas croire que nous nous arrétions i au sens
religieux et exotérique qui est sans doute celui ou 'on parle
le plus habituellement des « élus », hien que ce soit déja, assu-
rement, quelque chose qui pourrait donner lieu assez aisément
4 une transposition analogique appropriée 4 ce dont il s’agi
effectivement : mais il y a encore autre chose, dont on pourrait
d'ailleurs trouver ure indication Jusque dans la parole évangé-
lique bien connue et souvent citée, mais peut-éire insuffisamment
comprise : Multi vocati, eleeli pauci.

Au fond, nous pourrions dire que 1'élite, telle que nous I’en-
tendons, représente 'ensemble de ceux qui possédent les quali-
ficalions requises pour liniliation, el qui sont naturellement
toujotirs une minorité parmi les hommes ; en un sens, ceux-ci

sont tous « appelés », en raison de la situation « centrale »
qu oceupe I’élre humain dans cet état d’existence, 'mi tous
les autres éires qui s’y trouvent également (2), mais il Yy a peu
d' « élus ». et dans les conditions de I'époque actuelle, il y en a
assurément moins que jamais (3). On pourrait objecter que cetle
élite existe toujours en fait, car, si peu nombreux que soient
ceux qui sonl qualifiés, au séns initiatique du mot, il en est

pourtant au moins quelques-uns, et d’ailleurs, ieci, le nombre

(1) Naturellement, nous n'avons pas A nous occuper ici de la
conception sociale moderne et profane d'une « élection » procédant
du « suffrage universel », donc opérée « par en bag v et prétendant
faire dériver le supérieur de 'inférieur, contrairement A toute notion
de vraie hiérarchie.

(2) Ceci n’est pas vrai seulement en ce qui concerne le monde
corporel, mais anssi en ce qui concerne les modalités subtiles qui
appartiennent au méme domaine d’existence individuelle.

(3) On pourrait dire que, en raison du mouvement de « descente »
cyclique, il doit nécessairement y en avoir de moins en moins *© at
il est possible de comprendre par 1a ce que veut dire l'afirmation
traditionnelle’ d'aprés laquelle le cycle actuel se terminera lorsque
« le nombre des élus sera complété ».
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importe peu (1); cela esl vrai, mais ils ne représentent ainsi
quune élite virtuelle, ou, pourrait-on dire, la possibilité de
I'élite, ef, pour que celle-ci soit effectivement constituée, il faut
avant toul qu'eux-mémes prennent conscience de leur qualifi-
cation. D’autre part, il doit étre bien entendu que, comme nous
IPavons expliqué précédemment, les qualifications initiatiques,
telles qu’on peut les déterminer au point de vue proprement
« technique », ne sont pas toutes d’ordre exclusivement intel-
lecluel, mais comportent aussi la considération des autres élé-
menis constitutifs de 1’étre humain ; mais cela ne change abso-
lument rien a4 ce que nous avons dit de la définition de 1'élite,
puisque, quelles que soient ces qualifications en elles-mémes,
¢'est toujours en vue d’'une réalisation essentiellement intellec-
tuelle ou spirituelle gu’elles doivent éilre envisagées, et que
c'est en cela que réside en définitive leur unique raison d’étre.

Normalement, tous ceux qui sont ainsi qualfiés deyraient
avoir, par la méme, la possibilité d’oblenir 1'initiation ; s'il n'en
esl pas ainsi en fait, cela tient en somme uniquement a 1'état
présent du monde oceidental, et, a4 cet égard, la disparition de
I’élite consciente d’elle-méme el 'absence d’organisations initia-
tiques adéquates pour la recevoir apparaissent comme deux
fails étroitement liés entre eux, corrélatifs en quelque sorle,
sans méme peut-éire qu’il y ait lieu de se demander lequel a
pu étre une conséquence de 'autre. Mais, d'autre part, il est
évident que des organisations initiatiques qui senaient vwraiment
el pleinement ce qu’elles doivent étre, et non pas simplement
des vestiges plus ou moins dégénérés de ce qui fut autrefois,
ne pourraient se reformer que si elles trouvaient des éléments
possédant, non seulement l'aplitude initiale nécessaire & titre
de condition préalable, mais aussi les dispositions effectives
déterminées par la conscience de cette aptitude, car c’est 4 eux
qu'il appartient avani tout d’ « aspirer » a l'initiation, et ce
seraif renverser les rapports que de penser que celle-ci doit
venir 4 eux indépendamment de cette aspiration, qui est comme
une premidre manifestation de Pattitude essentiellement
« active » exigée par toul ce qui est d’ordre véritablement ini-
tiatique. C’est pourquoi la reconstitution de 1'élite, nous voulons
dire de l'élite consciente de ses possibililés initiatiques, bien
que ce ne puissent élre que des possibilités latentes et non déve-

(1) 11 est évident que, dans tout ce qui se rapporle & 1'élite, il ne
faut jamais envisager qu'une question de « gualité » et non peini
de « quantité ».
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loppées tant qu’un rattachement traditionnel régulier n'est pas
obtenu, est ici la condition premiére dont dépend tout le reste.
de méme que la présence de matériaux préalablement préparés
est indispensable a la consiruction d’un édifice, quoique ces maté-
riaux ne puissent évidemment remplir leur destination que lors-
qu'ils auront trouvé leur place dans I'édifice lui-méme.

En supposant I’initiation, en tant que rattachement & une
« chaine » traditionnelle, réellement obtenue par ceux gui appar-
tiennent a 1'élite, il restera encore a considérer, pour chaecun
d’eux, la possibilité d'aller plus ou moins loin, c’est-A-dire
d'abord de passer de I'initiation virtuelle 4 P'initiation effective.
puis d’atteindre dans celle-ci la possession de tel ou tel degré
plus ou moins élevé, suivant I’étendue de ses propres possibilités
particuliéres. Il y aura’done lieu, pour le passage d’un degré
4 un aufre, de considérer ce qu'on pourrait appeler une élite
a I'intérieur de I’élite méme (1), et ¢’est en ce sens que certaing
ont pu parler de I’ « élite de I'élite » (2) ; en d'autres termes.
on peut envisager des « élections » sue

ves, et de plus en
plus restreintes quant au nombre des individus qu’elles concer-
nent, s’opérant toujours « par en haut »'et suivant le méme
principe, et correspondant en somme aux différents degrés de la
hiérarchie initiatique (3). Ainsi, de proche en proche, on peul
aller jusqu’a 1" « élection » supréme, celle qui se réfere &
I’ « adeptat », c’est-a-dire a4 Paccomplissement du but ultime
de toute initiation ; et, par conséquent, I'élu au sens le plus
complet de ce mot, celui qu'on pourrait appeler I’ « élu parfait ».
sera celui qui parviendra finalement a la réalisation de 1" « Tden-
tité Supréme » (4).

(1) Il subsistait encore une allusion assez c¢laire 2 ceci dans la
Magonnerie du xvm® sitcle, lorsqu'on y parlait de' la constitution
d’un systéme de hauts grades « & l'intérieur » d'une Loze ordinaire.

(2) Bien entendu, il ne s’agit auecunement en cela d' « élites »
différentes, mais bien de degrés dans une seule et méme dlite

(3) CG'est dans cette acception que le mol « élu » se trouve, par
exemple, dans la désignation de certains grades supérieurs de divers
Rites maconniques, ce qui, d’ailleurs, ne veul cerles pas dire qu’on
Y ait toujours gardé la conscience réelle de sa signification ot de
tout ce qu'elle implique véritablement.

(4) Dans la tradition islamique, El-Mustafd, « U'Elu », est un des
noms du Prophéte; quand ce mol est ainsi employé « par excel-
Ience », il se rapporte donc effectivement 3 17 « Homme Universel ».
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CHAPITRE

DE LA HIERARCHIE INITIATIQUE

C £ que nous venons d’indiquer en dernier lieu, & propos
de la hiérarchie initiatique, a besoin d’étre encore précisé
4 quelques égards, car, a ce sujet comme a tant d’autres, il se
produit de trop fréquentes confusions, non seulement dans le
monde purement profane, ce dont il n’y aurail en somme pas i
lieu de s'élonner, mals méme parmi ceux qui, & un titre ou a
un autre, devraient normalement éire plus instruits de ce dont i
il s’agit. I1 semble d’ailleurs que toute idée de hiérarchie, méme '
en dehors du domaine initiatique, soit particuliérement obs-
curcie A notre époque, et qu'elle soit une de celles contre les-
quelles s’acharnent plus spécialement les négations de 'espril
moderne, ce qui, 4 vrai dire, est parfaitement conforme au
earacltére essentiellement antitraditionnel de celui-ci, caractére e R
dont, au fond, I' « égalitarisme » sous foules ses formes repré- |
sente simplement un des aspecls. II n’en est pas moins 1
élrange el presque incroyable, pour qui n'est pas dépourvu
de toute faculté de réflexion, de voir cet « égalitarisme » admis
ouvertement, el méme proclamé avec insistance, par des mem-
hres d’organisations initiatiques qui, si amoindries ou méme !
dévides qi'elles puissent étre & bien des p('uint% de vue, conser- ey
vent pourtant forcément toujours une certaine constitution hié-
rarchique, faute de quoi elles ne pourraient subsister en aucune
facon (1). Il y @ la évidemment quelque chose de paradoxal, et
méme de contradictoire, qui ne peut s’expliquer que par
'exiréme désordre qlu régne parlout a actuellement ; et d’ailleurs, i
sans un tel désordre, les conceptions profanes n ‘auraient jamais H
pu envahir, comme elles 'ont fail, un domaine qui doit leur '

1}

I

{|

dtre strictement fermé par définition méme, et sur lequel, dans

(1) Cette constitution hiérarchique a é1é allérée, en fait, par l'intro-
duction de cerlaines formes « parlementaires » empruntées aux insti-
tutions profanes; mais, maleré tout, elle n'en subsisie pas moins
dans l'organisation des grades superposés.
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des conditions nermales, elles ne peuvent exercer absolument
aucune influence. Il n'est pas nécessaire d’y insister davaniage
icl, car il est bien clair que ce n’est pas i ceux qui nient de
parti pris toute hiérarchie que nous pouvons songer 4 nous
adresser ; ce que nous voulions dire surtout, ¢’est que, quand
les choses en sont arrivées a un tel point, il n’est pas élonnant
que cette idée soit parfois plus ou moins mal COMPrise par eeux
mémes qui 'admetlent encore, et qu’il leur arrive de se mépren-
dre sur les différentes applications qu’il convient d’en faire.
Toute organisation initiatique, en elle-méme, est essentielle-
ment hiérarchique, si bien qu’on pourrail voir la un de ses
caractéres fondamentaux, quoique, bien entendu, ce caractére
ne lui soit pas exclusivement propre, car il existe aussi dans
les organisations tradilionnelles « extérieures », nous voulons
dire celles qui relévent de I'ordre xolérique ; et méme il peut
encore exister en un certain sens (car il v a naturellement des
degrés en toute déviation) jusque dans des organisations pro-
fanes, pour autant que celles-ci sont constituées, dans leur ordre.
suivant des régles normales, du moins dans la mesure oit ces

A

B

e

Tl

régles sont compatibles avec le point de vue profane lui-
méme (1). Cependant, la hiérarchie initiatique a quelque chose
de spécial qui la distingue de toute
formée essentiellement par des degrés de « connaissance D, avee
tout ce qu'implique ce mot entendu dans son véritable sens (et,
quand on le prend dans la plénitude de celui-ci, ¢’est de con-
naissance effective qu'il s’agit en réalité), car clest en cela que
consistent proprement les degrés mémes de initiation, et aucune
considération aulre que celle-la ne saurait y inlervenir. Certains
ont représenté ces degrés par une série d’enceintes concen-
triques qui doivent étre franchies successivement, ce qul est une
image trés exacte, car ¢’est bien d’un « centre » qu’il s’agit en
elfet de s’approcher de plus en plus, jusqu’a Iatteindre finale-
ment. au dernier degré ; d’autres ont comparé aussi la hié-
archie iniliatique & une pyramide, dont les assises veni tou-
jours en se rétrécissant 4 mesure qu'on s'éléve de la base vers
le sommet, de facon & aboulir ici encore i un point unique
qui joue le méme réle que le centre dans la figure précédente :

s les aulres : e'est qu'elle est

S

"é
|
|

(1) Comme exemple d'organisations hi¢rarchiques profanes, on
peut citer celui des armées modernes, qui est peut-gire celui qui
resté encore le plus net dans les conditions actuelles, car, pour ce
qui est des hiérarchies adminisiratives, elles n'en méritent plus
guere le nom en réalité sous aucun rapport.
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“quel que soit d’ailleurs le symholisme adopté a cet égard, c'est
bien précisément celte hiérarchie de degrés que nous avions en
vue en parlant des distinctions successives s’opérant a 1'inté-
rieur de ['élite.

Il doit éire bien entendu que ces degrés peuvent éire
indéfiniment multiples, comme les états auxquels ils correspon-
dent et qu’ils impliquent essentiellement dans leur réalisation,
car ¢’'est bien vérilablement d’états différents, ou tout au moins
de modalités différentes d'un état tant que les pocqihi]ilé-‘% indi-
viduelles humaines ne sont pas encore dépassées, qu'il s’agit dés
lors que la connaissance est effective (‘t non plus simplement
théorique. Par conséquent, comme nous 'avons déja md.quc
hr("{’i"df'ntﬂu"uf les degrés existant dans une mo..un-mlrm 11~
tiatique que mm[nv ne 1('p|e~L’r1L1‘ru1|t jamais qu'une sorie de
classification plus ou moins générale, forcément « schématique »
i¢ci comme en toutes choses, el limitée en somme & la considé-
ralion distinete de certaines étapes principales ou plus nette-
ment caractérisées. Suivant le point de vue p.ar‘lrcnlm‘ auquel
on se placera pour établir une telle classification, les degrés ainsi
distingués en -fait [:rm]-r:'n'rt naturellement étre plus ou moins
nombreux (1), sans qu’il faille pour cela voir dans ces diffé-
rences de nombre une contradiction ou une incompatibilité quel-
conque, Cm. au fond, celle question ne touche & aucun prine ipe
doectrinal et reléve smlplcment des méthodes plus spéciales qui
[nu\rm etu' propres a chaque organisation mlti:l!n;nv fhi-ce
a Uintérieur. d’'une méme forme traditionnelle, et & plus forte
raison quand on passe d’une de ces formes A une ;m?_ra._-, A vrai
dire, 1l ne peut y avoir, en touf cela,-de distinction parfaitement
tranchée que celle des « petits mystéres » et des « grands mys-
léres », ¢'est-d-dire, comme nous ’avons expliqué, de ce qui se
rapporte respectivement a 1’état humain et aux éiats supérieurs
de I'étre ; toul le reste n’est, dans le domaine des uns et des
autres, que subdivisions qui peuvent élre poussées plus ou
moins loin pour des raisons d’ordre contingent.

D’autre parl, il faul bien comprendre aussi que la répartition
des membres d’'une organisation initiatique dans ses différents
degrés n'est en quelque sorte que « symbolique » par rapport
& la hiérarchie réelle; parce que I'initiation, & un degré quel-
conque, peut, dans bien des cas, n'élre que virtuelle (et alors

(1)’ Nous avons mentionné plus haut des divisions en trois el
sept degrés; et il est évident que, dans la diversité des formes initia-
tiques, il peul en exister encore beaucoup d’autres.
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il ne peut naturellement s’agir que de degrés de connaissance
théorique, mais du moins c-r.-lq_u cela qu’ils devraient toujours
étre normalement). Si I'initiation élait toujours effective, ou le
devenail obligaloirement avant que l'individu n’ait accés a un
degré supérieur, les deux hiérarchies coincideraient entiére-
ment ; mais, si la chose est parfailement concevable en prin-
cipe, il faul reconnailre qu’elle n'est guére réalisable en fait, el
quelle 'est d'autant moins, dans cerlaines organisalions, que
c{l[u‘ ¢l ont subi une dégénérescence plus ou moins accentuée
el qu’elles admettent hnp facilement, el méme a tous les L[':‘-5I és,
des membres dont la plupart sont malheureusement fort peu
aples 4 oblenir plus qu'une simple initialion virtuelle. Cepen-
dant, si ce sont la des délauts inévitables dans une certaine
mesure, ils n'atleignent en rien la notion méme de la hiérarchie
inibiatique, qui demeure complétement indépendante de toutes
les circonstances de ce genre ; un élat de fail, si facheux qu'il soit,
ne peul rien contre un |>|;.u"|pr_' et ne saurait aucunement l’af-
fecler ; et la dislinelion que nous venons d'indiquer résout
naturellement I'objection qui pourrail se présenler a la pensée
de ceux qui ont eu l'occasion de conslater, dans les organisa-
tions initiatiques dont ils peuvent avoir quelque connaissance, la
présence, méme aux degrés supérieurs, pour ne pas dire jus-
qu’au sommet méme de la hiérarchie apparente, d’individualités
auxquelles toute iniliation effeclive ne fail que irop manifeste-
ment défaut.

Un autre point important est celui-ei : une organisalion ini-
tiatique ‘comporte non seulement une hiérarchie de degrés, mais
aussi une hiérarchie de fonctions, el ce sont 14 deux choses tout
a fait distinctes, qu'il faul avoir bien soin de ne jamais con-
fondre, car la fonétion dont quelqu’un peut étre investi, & quel-
que niveau que ce soit, ne lui confére pas un nouveau degré et
ne modifie en rien celui qu’il posséde déja. La fonction n'a,
pour ainsi dire, qu'un caractére « aceidentel » par rapport au
degré : 'exercice d’'une fonclion déterminée peut exiger la pos-
session de lel ou lel degré, mais il n'est jamais attaché néces-
sairement & ce degré, si élevé d’ailleurs que eelui-el puisse
élre ; et, de plus, la fonclion peul n’étre que temporaire, elle
peut prendre fin pour des raisons multiples, tandis que le degré
conslitue loujours une acquisition permanente, obtenue une
fols pour toules, et (]m ne saurail jamais se perdre en aucune
facon, et cela qu'il s'agisse d’initialion effective ou méme sim-
plement d’inifiation virtuelle.

Cecl, notons-le encore, achéve de préciser la signification
réelle qu'il eonvient d’altribuér & cerfaines des qualifications
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secondaires auxquelles nous avons fait allusion précédemment :
outre les qualifications requises pour Tinitiation ellesméme, il
peut y avoir, par sureroil, d’autres qualifications plus particu-
litres qui soient requises seulement pour remplir telle ou telle
fonction dans une organisation initiatique. En effet, I'aptitude
a recevoir l'initiation, méme jusqu'au degré le plus élevé, 1’ im-
plique pas nécessairement Iaplitude A exercer une fonietion
quelconque, fat-ce la plus simple de toutes ; mais, dans tous les
cas, ce qui seul est véritablement essentiel. c’est I'initiation
elle-méme avec ses degrés, puisque c’est elle qui influe d'une
fagon effeclive sur 1'état réel de I’8tre. tandis que la fonction
ne saurait aucunement le modifier ou y ajouter quoi que ce
s0it.

La hiérarchie initialique véritablement essenticlle est done
celle des degrés, et c’est d’ailleurs elle qui, en fait, est comme
la marque particuliére de la constitution des organisations ini-
tatiques ; dés lors que c'est de « conmaissiance 3 qu’il s’agit
proprement en toule initiation, il est bien évident que le fait
d’étre investi d'une fonetion n’importe en rien sous ce rapport,
méme en ce qui concerne la simple connaissance théorique, et
a plus forte raison en ce qui concerne la connaissance effective ;
il peut donner, par exemple, la faculté de iransmettre I'initia-
tion a d’autres, ou encore celle de diriger certains travaux, mais
non pas celle d'accéder soi-méme a un état plus élevé. Il ne
saurait y avoir aucun degré ou élai spirituel qui soit supérieur
a celui de I « adepte » ; que ceux qui y sont parvenus exercent

par surcroil certaines fonctions, d’enseignement ou autres, ou
qu’ils n’en exercent aucune, cela ne fait absolument aucune
différence sous ce rapport ; et ce qui est vrai 4 cet éoard pour
le degré supréme T'est également, a tous les échelons de la
hiérarchie, pour chacun des degrés inférieurs (1). Par consé-
quent, lorsqu’on parle de la hiérarchie initiatique sans préciser
davanlage, il doil &tre bien entendu que c’est toujours de la
hiérarchie des degrés qu’il s’agit; c’est celle-la, et celle-la
seule, qui, comme nous le disions plus haut, définit les « élec-
tions » successives allant graduellement du simple rattachement

(1) Nous rappelons que 1" « adepte » est proprement celui qui a
atteint la plénitude de l'initiation effective : certaines écoles ésoté-
riques font cependant une distinction enire ce qu'elles appellent
« adepte mineur » et « adepte majeur » ; ces expressions doivent alors
seé comprendre, originairement tout au moins, comme désignant celui
qui est parvenu A la perfection respectivement dans lordre des
« petits mystéres » et dans celui des « grands mystéres ».

; 19
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iniliatique jusqu'a l'identification avee le « cenlre », o

1 lerme des « pelits mystéres », avec
| humaine. mais encore, a celul des « gr
méme de ['élre :
1 } + o

d’autres termes, jusqu’a la réalisation de 1°

1
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DE L INFAILLIBILITE TRADITIONNELLE

|) UISQUE nous avons élé amené & dire quelques mols de la

hiérarchie des fonetions initis liques, nous devons encore

\ger une autre question qui 8’y rattache plus particuliere-
ment, et qui est celle de I'infaillibilité doctrinale ; nous pouvens
d'atlleurs le faire en nous placant, non pas seulement au point
de vue proprement initiatique, mais au point de vue traditionnel
1 géndral, comprenant I’ordre exotérique aussi bien que "ordre
‘sotérique. Ce qu’il faut avant toul poser en principe pour bien
comprendre ce dont il s’agit, ¢lest que ee qui est propreément
infaillible, ¢’est la doctrine elle-méme et elle seule, et non point
des individus humaing comme tels; quels qu’ils puissent étre
d'ailleurs ; et, si la doctrine est infaillible, c¢est parce qu'elle
est une expression de la vérité, qui, en elle-méme, est absolu-
ment indépendante des individus qui la recoivent -el qui la

comprennent. La garantie de la doctrine réside, en deéfinitive.

dans son car;

iclére « non-humain » : et 'on peut d'ailleurs dire
que loute vérilé, de quelque ordre qu’elle soit. si on la considére
au point de vue traditionnel, participe de ee caraclere, car olle
n'est vérité que parce qu’elle se rattache aux prinéipes supé-
rieurs ef en dérive A titre de conséquence plus ou moins immé-
diate, ou d’application & un domaine déterminé. La vérité n'est
point faite par ’homme, comme le voudraient les « relativisles »
et les « subjectivistes » modernes, mais elle s'impose au con-
traire & lui, non pas cependant « du dehors » & la faeon d'une
conlrainte « physique ». mais en réalité « du ded

ans », paree
que 'homme n’esi évidemment obligé de la « reconnailre »
comme vérité que si tout d’abord il la « connail », ¢ est-a-dire
si elle a pénétré en lui et s'il se 'est assimilée réellement (1).

(1) Nous disons que 1'homme s’assimile une vérité, parce que c'est
la fagon de parler la plus habituelle, mais on pourrait loul aussi bien

dire, inversement, qu’il s’assimile lui-méme A cetle vérité : on com-
prendra l'importance de cette remarque par la suite.
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I1 ne faut pas oublier, en elfet, que toute connaissance vraie est
essentiellement, el dans toute la mesure ou elle existe réelle-
ment, une identificalion du connaissant et du connu : identifi-
cation encore imparfaite et comme « par reflet » dans le cas
d’une connaissance simplement théorique, et identificalion par-
faite dans le cas d'une connaissance effective.

Il résulte de 1a que toul homme sera infaillible lorsqu’il expri-
mera une vérité qu’il connait réellement, c’est-a-dire a laquelle

il g’est identifié (1); mais ce n’est poinf en tant qu’individu

humain qu’il le sera alors, mais en tant que, en raison de celle
identification, il représente pour ainsi dire cetle vérité elle-
méme ; en toule rigueur, on devrait dire, en pareil eas, non pas
qu’il exprime la vériié, mais plutdt que la vérité s’exprime par
lui. A ce point de vue, I'infaillibilité n’apparait nullement comme
quelque chose d’exiraordinaire ou d'exceptionnel, ni comme
constituant un « privilége » quelconque ; en fait, n’importe qui
la posséde dans la mesure ou il est « compélent », cest-d-dire
pour tout ce qu’il connait au vrai sens de ce mot (2) ; toute la
difficulté sera naturellement de déterminer les limiles réelles
de cette compétence dans chaque cas particulier. Il va de soi
que ces limites dépendront du degré de connaissance que I'étre
aura atteint, et qu’elles seront d’autant plus étendues que ce
dearé sera plus élevé ; el, par conséquent, il va de soi aussi
que I'infaillibilit¢ dans un certain ordre de connaissance n'en-
tratnera aucunement. Uinfaillibilité dans un autre ordre supé
rieur ou plus profond, et que, par exemple, pour appliquer ceci
4 la division la plus générale qu'on puisse établir dans les doc-
trines iraditionnelles, Iinfaillibilité dans le domaine exotérique
n'enirainera aucunement infaillibilité dans le domaine ésofé-
rique et initiatique,

Dans ce que nous venons de dire, nous avons considéré 1'in-
faillibilité comme proprement attachée a la connaissance, c’est-
i-dire en somme comme inhérente & I'étre qui possede cette con-

(1) 11 y aurait seulement lieu de faire une réserve en ce que l'expres-
sion ou la formulalion de la vérité peut étre inadéquate, et que
méme elle 1'est forcément toujours dans une certaine mesure ; mais
ceci ne touche en rien au principe lui-méme.

2) Ainsi, pour prendre l'exemple le plus simple, un enfant lui-
méme, s'il a compris et assimilé une vérité mathématique élémen-
faire, sera infaillible chaque fois qu'il énoncera eetie verilé ; mais,
par contre, il ne le sera nullement lorsqu’il ne fera que répéter des
choses qu’il aura simplement « apprises par cceur », sans se les éire
assimilées en aucune facon.
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naissance, ou plus exactement a 1'état qu’'il a alleint par la, et
c¢ela non point en tant qu'il est tel ou tel étre, mais en tant que,
dans cel état, il s’est réellement identifié avee la part de vérité
correspondante. On peut d’ailleurs dire que ¢’est 14 une infail-
libilité qui ne regarde en quelque sorte que 1'étre lui-méme
auquel elle appartient, comme faisant partie iniégrante de son
¢état intérieur, el qui n’a pas & élre reconnue par d’aufires, si
'étre dont il s’agit n’est pas expressément revétu d'une certaine
fonclion parliculiére, et plus précisément d une fonction d’ensei-
gnement de la doefrine ; ceei évilera, dans la pralique, les erreurs
d’application qui sont toujours pessibles du fait de la difficullé,
que nous indiquions tout & 'heure, de déterminer « du dehors »
les limiles de cette infaillibilité. Mais il y a d’autre part, dans
toute organisalion traditionnelle, une autre sorte d’infaillibilité,
qui, elle, est altachée exclusivement a la fonction d'enseigne-
ment, dans quelque ordre gu’elle s’exerce «’ailleurs, car ceci
encore s’applique 4 la fois aux deux domaines exolérique et
ésolérique, chacun d’eux étant naturellement envisagé dans ses
limites propres ; et c’est surlout sous ce rapporl qu’on peut
voir, d’une fagon parliculierement nette, que U'infaillibilité n'ap-
parient aucunement aux individus comme tels, puisque; dans
ce cas,-elle est enlierement indépendante de ce que peut étre en
lui-méme individa qui exerce la fonetion dont 1l s’agit. -

Il faut ici se reporter 4 ce que nous avons dif précédemment

au sujet de efficacité des rites : celte efficacité est essentielle-

ment inhérente aux rites eux-mémes, en tani qu’ils sont les
moyens d'action d'une influence spirifuelle ; le rite agit done
indépendamment de ce que vaul, sous quelque rapport que ce
soil, Pindividu qui "accomplif, ef sans méme qu’il soit aucune-
ment nécessaire que celui-ci ait une conscience effeclive de
cette efficacité (1). Il faut seulement, si le rite est de ceux qui
sonl réservés a4 une fonclion spécialisée, que I'individu ait régu,
de 1'orzanisation fraditionnelle dont il reléve, le pouvoir de 1'ac-
complir valablement ; nulle auire condition n’est requise, et, si
cecl peul exiger, comme nous 'avons vu, certaines:qualifications
particuliéres, celles-ci, en fout cas, ne se référent pas & la pos-

sesston d'un cerlain deeré de connaissance, mais sont seulement
celles qui rendent possible & Pinfluence spirtuelle d’agiv en
quelque sorte a iravers Uindividu, sans que la constifution par-

(1) Nous rappelons gue ceci est vrai pour les rites exolfrigues,
comme la doeirine catholique le reconnait expressément, aussi bien
que pour les rites initiatiques.
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ticulitre de celm-ci y mette obstacle. L’homme devient alors

proprement un « }Ji:.fi‘l‘l"i”‘ » ou un « transmetleur » de I'influence
spirituelle ; ¢’est cela seul qui importe} ear, devant cetie influence
d’ordre essentiellement supra-individuel, et par conséquent tant
qu’il accomplit la fonclion dont il est investi, son individualité
ne comple plus et disparait méme entiérement. Nous avons déja

teur », particu-

tance de ce réle de « transmu
le
ce méme réle qui s’exerce a 'égard de la doclrine lorsqu’il s’agit
d’ une fonction d’enseignement ; et il y a d’ailleurs entre ces deux
aspects, et par conséquent entre la nature des fonclions corres-
pondantes, un rapport fort élroit en réalité, qui résulle directe-
ment du caractére des doetrines traditionnelles elles-mémes.
wvons déjd expliqué & propos du
sible d’établir une distinclion abso-
»Ore m iparafion, enlre ce qui reléeve
des riles el ce qui reléve de la docirine, donc enire ’accomplis-
sement de ceux-la et I'enseignement de celle-ci, qui, méme s’ils
constiluent extérieurement deux fonctions différentes, sonf pour-
tant de méme nature au fond. Le rite comporte toujours un
enseignement en lui-méme, et la docirine, en raison de son
caractére « non-humain » (qui, rappelons-le, se traduit tout par-
ticulierement par la forme proprement symbolique de son
expression), porte aussi en elle 'influence spirituelle, de sorte
que ce ne sonl véritablement la que deux aspecis comtplémen-
éalité ; el cela, bien ‘que nous
écialement en ce qui concerne

o1 toul

msisté sur |'iJI|i

i concerne les rites iniliatiques ; ¢’esl encore

lierement en ce q

En effel, ainsi que nous I’

symbolisme, il n’est pas po

lument netie, et er

15 UIE

taires d'une seule et méme
"ayons dit tout d’abord plus sy
le demaine nilialique, peut encore s'élendre, d’une [
4 fail générale, A tout ce qui est d’ordre traditionnel. En prin-
cipe, il n'y a aucune distinetion & faire & cet égard ; en fait, il
peul ¥ en avoir une seulement en ce sens que, dans le domaine
essenfiel étanf de pure conna
iement, & un degré quelconque, ne devrait

sanece, umne

mitiatique, le but
fonection d’ense

1

normalement étre confiée qu’é

sance elfective de ce qu'il doit

elui qui posséde une connais-
enseigner (d'autani plus que ce
qui importe iei est moins 'extériorité de 1’enseignemeént que
le résultat d’ordre intérieur qu’il doit contribuer a produire
chez ceux qui le regoivent), tandis que, dans Vordre exolérique
dont le but immédiat esl auire, celui qui exerce une felle fonc-
fort bien avoir simplement une connaissance théorique
exprimer la doctrine d’une fagon intelligible ;
18, 14 n'est pas l'essentiel, du moins pour ce
qui est de I"infaillibilité attachée & la fonction elle-méme.
A ce point de vue, on peut dire cecl : le fait d’étre invesli

tion pe

suffisante

mais, en

—— i ey e L
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réguliérem

. certaines lonclions permet, a lui seul et sans
aufre condition (1), d ‘mum'ul.‘ If-.EH ou lels rites ; de la méme

facon, le [ail d'étre 1investi r

£ ement d'une fonclion d’ensel-
gnemenl enfraine par lui-méme l.'i !mé;—ulalllh". d’accomplir vala

blement cette fonclion, et, |-u=|1- cela, il doil nécess
| + I'infail

.-|irf'1||r-|ll con-

ilité dans les limites on eetle fonetion s’exercera ;

el la raison, au fond. en ¢st la méme dans 'un et autre cas.

Celle r: Il

. ¢ eslyd une part, que I'inlluence spirituelle est inhé-
rente aux riles mémes qui en sont le véhicule, et ¢’est aussi,

spirifuelle est également

d autre part, gque cetle méme influence
inhérente & la dociring par la méme que celle-ci est essentielle-
ment « non-humaine »
qui agi
riles,

- ¢'est done hulJ]mII'% elle. en définitive.,

4 travers les individus, soil dang 'accomplissement des
dans l'enseignement de la doctrine, el clest elle qui
fait que ces Individus, quol qu’ils puisseni élre en eux-mémes,
peuvent exercer effectivement la fonetion dont ils sont char-
gés (2). Dans ces condilions, bien entendu, 'inlerpréle autorisé
de la doclrine, en tant qu’il exerce sa fonelion comme fel, ne
pent jamais parler en son propre nom, mais uniqueément au nom
de la tradition rlu'il représente alors et qu'il « incarne » en
que ]l|lu' mal' et qui seule est réellement infaillible ; tant qu’il
i Uindividu n’exisle plus, sinen en qualité de simple
« ~:1|"'u‘lhui'| » de ];"l l'ul'!l;'l];'llinn doctrinale, ‘qui ne joue pas en cela

1 esl a

un role plus actif que le papier sur lequel un livee est imprimé
n’en joue par ri 1| port aux idées Al|J\||I elles il sert de véhicule.
Si par ailleurs il Iniarrive de parler en son propre nom, 1l n’est
plus, par la méme, d ' '

ans l'exercice -.]r- sa fonetion, et 1l ne fait

e simples opinions individuelles, en quoi il

alors qu’exprimer (
n’esf |l|'-' aucunement infaillible, pas |.‘:||u que ne le seraif un
aulre inc 1
eun «

du quelconque ; il ne jouit donc par lui-méme d° au-

|t_!1}_||'\re. b1 BRI 442 § S »

8 (ue son o dividualité re pi arait el s’

firme, 1l cesse immédiatement d éire le représentant de la ira-
dition pour n'élre plus qu'un homme ordinaire, qui, comme
tout autre, vaul seulement, sous le rapport docirinal, dans la
mesure de la connaissanee qu'il posséde réellement en propre.
el r;:|i, en toul ecas, ne peul ]-|'|'-Ii‘|'.--'].:‘r3 iJ||]_|f'u!=l"r‘ son autorilé a
qui que ¢e soit (3). L'infaillibilité dont il &'agit est done bien

(1)} Dés lors que nous disons régulierement, cela implique en effel
nécessairemenl la possession des qualifications requises.

(2) G'est celie action de 'influence spirituelle, ¢n ece qui concerne
I'enseignement docirinal, que le langage de la théologie catholigue
désigne corhmie 17 « assislance du Saint-Esprit »,

(3) Tout ceci est sirictementi conforme & la notion catholique de
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altachée uniquement & la fonction et non point & I'individu,
puisque, en dehors de l'exercice de cette fonclion, ou si 'indi-
vidu cesse de la remplir pour une raison quelconque, il ne sub-
siste plus rien en lui de eette infaillibilité ; et nous trouvons ieci
un exemple de ce que nous disions plus haut, que la fonction,
contrairement au deeré de connaissance, n'ajoute véritablement
rien & ce qu'un étre est en lui-méme ot ne modifie I réelle-
ment son état intérieur.

Nous devons encore préciser que linfaillibilité doetrinale,
lelle que nous venons de la définir, est néce

sairement limitée
comimne la fonction méme A laquelle elle est attachée, et cela
de plusieurs facons : tout d’abord, elle ne peut s’appliquer qu’a

g€

intérieur de la forme tradilionnelle dont reléve cetie fonction,
et elle est inexistante & 1'égard de tout ce qui appartient &
quelque autre forme traditionnelle que ce soit; en dautres
termes, nul ne peul prélendre juger d’une tradition au nom
d'une aulre tradition, et une telle prétention serait fausse et
illégitime, parce qu’on ne peut parler au nom d'une lradition
qu'en ce qui concerne cette tradition elle-méme ; cela esi en

somme dévident pour ql,li:_}r.n«[ue n"\-' apporie aucune idée pr(‘:-
congue. Ensuile, si une fonction appartient & un certain ordre
déterminé, elle ne peut entrainer I'infaillibilité que pour ce qui

se rapporie & cet ordre seul, qui peut, suivanl les élre

renfermé dans des bornes plus ou moins éfroiles : ainsi, par
exemple,

sans sortir du domaine exotérique, on peul concevoir
une- infaillibilité qui, en raison du caractére particulier de la
fonction a laquelle elle est attachée, concerne seulement lelle
ou telle branche de la docirine, et non la doctrine dans son
ensemble’s & plus forte raison, une fonction d’ordre exotérique,
quelle qu’elle soit, ne saurait conférer aucune infaillibilité. i
par conséquent aucune autorité, vis-a-vis de 'ordre ésotérique ;
et, ici encore, toute prétention contraire, qui impliquenait d'ail-
leurs un renver

pouri 1

ement des rapports hiérarchiques normaux, ne

avolr qu une valeur rigoureusement nulle. Il est indis-
['u'-“c;ﬂ.].- d’ohserver In.|j|.-zir_: ces deux distinctions, dune part

1" winfaillibilité ponlificale » ; ce qui peut sembler étonmant dans
I i |
celle-ci, et ce gui en tout cas lui es

st particulier, c'est senlement
que linfaillibilité doctrinale y esl regardée comme concentrée tont
entiére dans une fonclion exercée exclusivemenl| par un seul individu,
fandis que, dans les auntres formes traditionnelles, il o inéralement
reconnu gue fous ceux qui exercent une fonclion régulitre d’ensei-
gnement parlicipent & celte infaillibilité dans une mesure déter-
minée par l'dtendue de leur fonclion méme.
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enire les différentes formes traditionnelles, et d’autre part entre
les différents domaines exotérique et ésotérique (1), pour pré-
venir tout abus et toute erreur d’application en ee qui concerne
I"infaillibilité traditionnelle : au deld des limites légitimes qui
conviennent i chaque cas, il n’y a plus d’infaillibilité, parce qu’il
ne s’y trouve rien & quoi elle puisse s’appliquer valablement. Si
nous avons cru devoir y insister quelque peu, c¢'est que nous
savons que trop de gens ont tendance 4 méconnaitre ces vérités
essentielles, soit parce que leur horizon est borné en fait a
une seule forme traditionnelle, soit parce que, dans ceite lorme
méme, ils ne connaissent que le seul point de vue exolérique ;
tout ce qu'on peut leur demander, pour qu’il soit possible de
s’eniendre avec eux, c¢’est qu’ils sachent et veuillent bien recon-
naitre jusqu’on va réellement leur compétence, afin de ne jamais
visquer d’empiéter sur le terrain d’auirui, ce qui d’ailleurs
serait surtout regrettable pour eux-mémes, car ils ne feraient
en somme par ld que donner la preuve d’une incompréhension
probablement irrémédiable,

(1) On- pourraif, e¢n se servant du symbolisme géoméirique, dire
que, par la premitre de ces deux distinctions, l'infaillibilité doctri-
nale est délimitée dans le sens horizontal, puisque les formes tradi-
tionnelles comme telles se situent & un méme niveau, et que, par la
seconde, elle est délimitée dans le sens vertical, puisqu’il s’agit alors
de domaines hiérarchiqguement superpos
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e

ll- est, dans les hauls grades de la Maconnerie écossaise, deux

devises dent le sens se rapporte & quelques-unes des consi-

dérations que nous avons exposées précédemment : 'une est
Post Tenebras Luz, et 'autre Ordo ab Chao : el, a vrai dire,
leur si

1den e, bien que la seconde s«

e —

enificalion est si élroilem

onnexe quelle esl preseque

LL ia".:l{—l"|"

_-.!]-|'r"|||i||||‘_ d’une |

t 'une et

application plus élendie (1). Elles se 1

léerent en e

I% l'autre & I’ « illumination » initiatique, la premiére directement

1 el la seconde par voie de conséquence, puisque c¢'est la vibra-

1 tion originelle du Fial Luz qui détermine le début du processus

! cosmogonique par lequel le « chaos » sera ordonné pour devenir

| | le « cosmos » (2). Les ténébres représentent toujours, dans le

S symbolisme traditionnel, I'élat des potentialités non dévelop-
W 1 pées n'[:l'! constituent le « chaos » (3); et, corrélativement, la I

fiy lumiére est mise en rapport avec le monde manifesté, dans lequel

. ces |Hli!'!'_‘:'l-!."l?f||'ié' seront actualisées, clest-i-dire le « cosmaos » (1)

(1) 8i Von prétend que, historiquement, cette devise Ordo ab Chao
a simplement exprimé tout d’abord l'intention de mellre de ordre
dans le « chaos » des grades et des « systdmes » multiples qui avaient
vi le .i' ir pendant la seconde moitiéd du xvin® si

itcle, cela ne constitue
nullement une objection valable conlre ce que nous disons ici, ear il

ne s’

li en toul cas que d'une application trés spéeiale, qui

n'empéche point existence d’aulres sicnifications plus imporiantes.

gl i

t-l: | (2) Gf. Le Régne de la Quantité ef Signes des Temps, ch. 1.

il (3) Il v o aussi un autre sens ur du symbolisme des ténébres,

BT g = se rapporfant 4 1'état de non-manifesiation principielle ; mais nous

il navons & envisager ici que le sens inférieur el proprement cosmo-

: gonique.
fii (4) Le mot sanscrit loka, « monde v, dérivé de la racine lok qui

! signifie « voir », a un rapport direct avec la lumidre, comme le !
1 1R monire d’ailleurs le rapprochement avec le latin Iuz ;- d’autre part, |
{ ) 1 le rallachement du mot « Loge » & loka, possible vraisemblablement |

par lintermédiaire du latin loc

w

qui est identique & celui-ci, est
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celle actualisation élant délerminée ou « mesurée », & chaque
momenl du processus de manifestation, par 'extension des
« rayons solaires » partis du point central oli a été proféré le
Fiat Luz initial.

La lumiére est donc bien « aprés les iéneébres », et cela non
seulement au point de vue « macrocosmique », mails également
au point de vue « microcosmique » qui esl celui de 'iniliation,
puisque, i cet égard, les ténébres représentent le monde profane
d’ou vient le récipiendaire, ou I'état profane dans lequel celui-ci
se trouve tout d’abord, jusqu’au moment précis ou il deviendra
initié en « recevant la lumiére », Par Dinitiation, 1'étre passe

done « des ténébres 4 la lumidre », comme le monde, a son
origine méme (el le symbolisme de la « naissance » est pareil-
lement applicable dans les deux cas), y esi passé par ’acle du
Verbe créateur et ordonnateur (1) ; el ainsi I'initiation est vérita-
blement, suivant un earaciére d'ailleurs trés général des rites
traditionnels; une image de « ce qui a été fait au commence-
ment ».

D’autre part, le ¢ cosmos », en tant qu’ « ordre » ou ensemble
ordonné de possibilités, n’est pas seulement tiré du « chaos »
en tant qu'état « non-ordonné », mais il est encore produit pro-
prement & parlir de eelui-ci (ab Chao), oli ces mémes possibi-
lités sont contenues a I'état potentiel et « indistingué », et qui est
ainsi la materia prima (en un sens relatif, ¢’est-a-dive, plus exac-
tement et par rapport a la véritable materia prima ou subslance
universelle, la materia seeunda d’'un monde particulier) (2) ou
le point de départ « substantiel » de la manifestation de ce
monde, de méme que le Fial Luz en est, de son coté, le point
de départ « essentiel ». D’une fagon analogue, I’élal de 1'étre
antérieurement & initiation constitue la substance « indistin-
ouée » de tout ce qu'il pourra devenir effectivement par la

loin d'dire dépourva de sens, puisque la Loge est considérée comme
un symbole du monde ou du « cosmos » : c'est proprement, par
opposition anx « ténébres extérieures » qui correspondent au monde
profane; le « lieu éclairé et régulier », out tout se fait suivant le rite,
{-2-dire conformément A 1" « ordre » (rila).

(1) Le double sens du mot « ordre » a ici une valeur particulidre-
ment significative : en effel, le sens de « commandement » qui s’y
attache éoalement est formellement exprimé par le mot hébraique

e

yomar, f]l.lli traduit ’opération du Verbe divin dans le premier cha-
pitre de la Gendse ; nous reviendrons d’ailleurs Ii-dessus un peu plus
loin.

(2) CI. Le Regne de la Quantité el les Signes des Temps, ch. IL

Université Cote d'Azur. Bibliotheques




y
|
I
!

%
1
¢
b
3

=

S

=

"

300

APERCUS SUR I,‘I-_\'l'}'l.-\Tlt'FN

suite (1), car, dinsi que nous I’avons déja dit précédemment,
Pinitiation ne peut pas avoir pour effet d’introduire en hii des
possibilités qui n'y auvaient pas été tout d’abord.(et c’est d’ail-
leurs la raison d’étre des quali

lifications requises comme condi-
tion préalable), pas plus que le Fiat Lux cosmogonique n'ajoule
« substantiellement » quoi que ce soit aux possibilités du monde
pour lequel il est proféré ; mais ces possibilités ne s’y trouvent
encore qu'a D’état « chaolique et ténébreux » (2), et il faui
I' « illumination » pour qu’'elles pui
donner et, par 14 méme, & passer de la puissance a Iacte. Il doit
éire bien compris, en effet, que ce passage ne s’effeclue pas
instanlanément, mais qu’il se continue au cours de tout le travail
initiatique, de méme que, au point de vue « macrocosmique », il

senl commencer & s'or-

se poursuit durant tout le cours du cycle de manifestation du
monde considéré ; le « cosmos» ou I’ « ordre » n'existe encore
que virtuellement du fait du Fiat Luz initial (qui, en lui-méme,
doit d'ailleurs éire regardé comme ayant un caractére propre-
ment « intemporel », puisqu’il précéde le déroulement du cyele
de manifestation et ne peut donc se situer A 'intérieur de
celui-cl), el, de méme, Pinitiation n’est que virtuellement accom-
plie par la communication de l'influence spirituelle dont la
lumiére esl en quelque sorte le « support » rituélique.

Les autres considérations que I'on peut encore déduire de la
devise Ordo ab Chao se rapportent plutdt au réle des organi-
salions_initiatiques 4 Iégard du monde extérieur : puisgque,
comme nous venons de le dire, la réalisation de I’ « ordre ». en
tant qu'elle ne fail qu'un avec celle de la manifestation elle-
méme dans le domaine d’un éfat d’exislence tel que noire monda,
se poursuit d’une facon continue jusqu'a I'épuisement des pos-
sibililés qui'y sont impliquées (épuisement |

ir lequel est atleinte
Pextréme limile jusqu’oll peut s’étendre la « mesure » de ee

Ton i i3 O o T D s andra fAaneAtoTs
mondae), tous les élres qui sont capables d'en prendre conse lence

I
doivent, chacun 4 sa place et suivant ses possibililés propres,

concourir effectivement a cefte réalisation. qui est aussi de

1) C'esl la « pierre brute » (reugh ashilar) du symbolisnie mMagon-
nique.

(2) Ou « informe el vide », suivant une autre fraduciion. d’aillours
& peu prés équivalente au. fond, du thoht va-boh de
FFabre d’Olivel rend par « puissance continge

i Gendse, que
e d’tre dans une
nen ]I"EI‘.l'iu}lfl' des
possibilitds particulidres contenues ot comme enveloppées, & 17état
potentiel, dans la polentialité méme de ce monde (ou élat dexis-
tence) envisagé dans son intégralité.

puissance d’8tre », ce qui exprime en effel assez
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gnée comme celle du « plan du Grand Archilecle de I'Univers »,
dans 'ordre général et extérieur, en méme lemps que chacun
d’eux, par le travail initialique proprement dit, réalise en lui-
méme, intérieurement et en particulier, le plan qui correspond
a celui-la au point de vue « microcosmique ». On peutl facile-
ment comprendre que ceci soit susceptible, dans tous les domai-
nes, d'applications diverses el multiples ; ainsi, en ce qui con-
cerne plus spécialement I'ordre social, ce dont il s’agit pourra
se traduire par la constitulion d'une organisation traditionnelle
compléte, sous l'inspiration des organisalions initiatiques qui,
en constituant la partie ésotérique, seront comme I’ « esprit »
méme de tout Pensemble .de cette organisation soeiale (1) ; el
celle-ci représente bien en effet, méme sous le rapport exolé-
rique, un « ordre » véritable, par opposition au « chaos » repre-
senté par I’état purement profane auguel correspond l'absence

d’une telle organisation.

Nous mentionnerons encore, sans y insister outre mesure, une
aufre signification d’un caractére plus particulier, qui est d’ail-
leurs lide assez directement i celle que nous venons d’indiquer
en dernier lieu, car elle se référe en somme au méme domaine
cette signification se rapporte & 1'utilisation, pour les faire con-
courir A la réalisation du méme plan d’ensemble, d’organisa-
lions extérieures, inconscienles de ce plan comme felles, et appa-
remment opposées les unes aux autres, sous une direction « invi-
sible » unique, qui est elle-méme au deld de toutes les opposi-
lions : nous y avons déji fail allusion précédemment, en signa-
lant que ceci avait trouvé son application, d'une fagon parti-
culidrement nette, dans la tradition extréme-orientale. En elles-
mémes, les oppositions, par Iaction désordonnée qu’elles pro-
duisent. constituent bien une sorte de « chaos » au moins appa-
rent ; mais il shagit précisément de faire servir ce « chaos »
méme (en le prenant en quelque sorte comme la « matiére » sur
laquelle s’exerce l'action de I’ « esprit » représenté par les
organisations initiatiques de l'ordre le plus élevé et le plus
« intérieur ») 4 la réalisation de I’ « ordre » général, de méme
que, dans 'ensemble du « cosmos », toutes les choses qui panais-
sent s’opposer entre elles n’en sont pas moins réellement, en

(1) Q'est ce qui, en connexion -avec la devise dont nous parlons
présentement, est désigné dans la Maconnerie écossaise comme le
« tégne du Saint-Empire », par un souvenir évident de la consti-

tution de I’ancienne « Chrétienté », considérée comme une appli-
cation de 1 « art royal » dans une forme traditionnelle particuliére.
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définilive, des éléments de Iordre total. Pour qu'il en soit effec-

tivement ainsi, il faut que ce qui pr

de a 1I' « ordre »

plisse, par rapport au monde extérieur, la fonetion du « moteur
immobile » : celui-ci, se tenant au point fixe qui est le centre

de la « roue co

mique », est par 14 méme commie le pivot

duquel tourne cette roue, la I

norme 'sur laquelle se ra:
mouvement ; 11 ne peut ’étre que
lui-mé .

arce qu'il ne

sans avoir 4 y inlervenir

pParcipe pas

1 4 ce mouvement, et 1l ¢

‘ment, donc sans se méler en auc "action
de la

roue. (1). Tout ce gui est entrainé dans les révolutions de celle-

ne facon 3 |

rieure, qui appartient tout entidre & la circonfére

¢l nest que modifications contingentes qui cha

gent et passent ;
seul demeure ce qui, élant uni au Prineiy
meni au cel

mi invariable-

e méme ; ef le cen-

tre, que rien ne p nté indifférenciée, esl le

o e et TR Y, 1 g .
point de départ indélinie de ces modifications

station universelle ; aussi en
méme temps leur point d’aboutissement, car ¢’es
4 i quelles sont toutes ordonnées finalement, de méme que les
puis 3

de sa réintégration

qui constituent la mani

nar !'.‘|I;:|,|_'rf‘l

1N CES

de tout Btre sont nécessairement ordon

» dans 'immutahilité ].r"ill_t'-'['-!f.

(1) Gest 14 la définition méme de I’ « aclivilé non-aois:

tradilion  taoisle, et c'est aussi

ment nne «

fue nous avons appelé précédems-

Jrésence n.

Université Cote d'Azur. Bibliothéques



CHAPITRE XLVI

« VERBUM, LUX ET VITA »

N"w:.-_;. avons fait allusion tout 4 1'heure & I'acle du Verbe
produisant ' « illumination » qui est a l'origine de loule

maniles

ion, et qui se retrouve analogiquement au point de

départ du processus initialique ; cecl nous ar

¢ne, bien que celte
IJ‘.:J_{‘{ll
es poinis
de vue « macrocosmigue » el « microcosmigue », c¢e n'est d*ail-

queslior

mbler quelque peu en dehors du sujel

éiude (mais, en raison de la correspondance d

de notre

leurs 14 qu'une apparence), a signaler l'élroite cor
existe, au point de yue cos

:adorn I|1.H

onique, entre le son et la lumiére,

el qui esl exprimée trés nellemenl par ’assoeiation el méme
I*identification établie, au début de I'Evangile de saint Jean, entre
les termes Verbum, Luz et Vita (1). On sail que la tradition
hindoue, qui considére la « luminosité.» (fatjasa) comme canac-
térisant proprement 1'étal subtil (el nous verrons bientot le rap-
1Ay dernier des trois lermes que nous Venons de

rappeler), alfirme d’autre part la primordialité du son (shabda)
parmi les qualités sensibles, comme correspondant a 1’éther
(@kdsha) parmi les éléments ; cette affirmation, ainsi énoncée,
so réfere immédiatenient au monde corporel, mais, en méme
femps, elle est aussi susceptible de transposition dans d’autres
domaines (2), car elle ne fait en réalité que traduire, & I"égard
de ce monde corporel qui ne représente en somime qu’un simple

|'\|':['| l‘|"" CEeCl aved ]*.f

) 11 n'est pas sans intérét de noter & ce propos que; dans les
oreanisations magonniques qui ont conservé le plus complétement les
anciennes formes rituéliques, la Bible placée sur l'autel doit étre
ouverig précisément & la premidre page de I'Evangrile de saini Jean.

(2 Ceci résulte d’ailleurs évidemment du fait que la théorie sur
laguelle repose la secience des maniras (mantra-vidyd) distingue diffé-
rentes modalités du son @ pard ou non-manifestée, pashyanti el
madhyamd, appartenant 1'une el l'aulre A Vordre subtil, et enfin
vaikhart, qui est la parole articulée ; eette dernigre seule se 1';'(['3]”-1‘1{_-
proprement au son comme qualité sensible, apparlenani a l'ordre
corporel.
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cas lmrl]rl'flf*l. le processus méme de la manifestalion univer-
ralilé, cetle meme
alfirmation devient celle de la production de toutes choses, dans
quelque €élat que ce soil, par le Verbe ou la Parole divine, qui
est ainsi au commencement ou, pour mieux dire (puisqu’il s’agit
la de quelque chose d’essentiellement « intemporel »), au prin-
cipe de toute manifestation (1), ce l[u': se lrouve aussi expres-
sément indiqué au début de la Genese hébraique, ou I'on voit,
ainst que nous 'avons déja dit, que P
comme point de départ de la manifestation, est le Fiat ftu par
lvri'n-[ est illuminé et organisé le chaos des possibilités ; cecl
tablit préeisément le rapport direct qui existe, dans l'ordre
].ul'ln-.'i|ui-.=|. entre ce qui peut &lre désigné analogiquement comme

on envisage celle-ci dans son inlé

la premiére parole proférée,

le son el la lumiére, c’est-d-dire en somme ce dont le son et la -

lumiére, au sens ordinaire de ces mots, sont les expressions
I'-l"?‘."'EJf;‘-['“\'f'.“:.: dans noire monde.

lei, il y a hieu de faire une remarque imporlante : le verbe
amar, qui est employé dans le texie biblique, ef qu’on traduif
habituellement par « dire »; a en réalité pour sens prineipal, en
hébreu comme en arabe, celui de « commander » ou d’ « or don-
ner » ; la Parole divine est I' « ordre » (amr) par lequel est
effectuée la création, e¢’est-A-dire la pz-nhlf’ilnn de la manifesta-
tion universelle, soit dans son ensemble, soit dans Pune quel-
congue de ses modalités (2). Selon la tradition islamique égale-
ment, la premiére création est celle de la Lumiére (En-Nar), qui
est dite min amri ’Llah, ¢’esi-i-dire procédant immédiatement de
Pordre ou du commandement divin ; et cetle eréalion se situe, si
I"on Iwut dire, dans le « monde », ¢’est-a-dire 1'état ou le degré
d’existence, qui, pour ceite raison, est désigné comme alamul-
amr, el qui constitue 4 proprement parler le monde spirituel
pur. En effei; la Lumiére intelligible es sgsence (dhdf) de
I’ « Esprit » (Er-Rith), et celui-ci, lorsqu’il est envisagé au sens
universel, s’identifie & la Lumiére elle-méme ; c’est pourquoi les
expressions En-Nir el-muhammadi et Er-Ruh el-muhamma-
diyah sont équivalentes, 'une et l'autre désignant la forme
principielle el totale de I' « Homme Universel » (3), qui est
awwalu Ikhalgi’Llah, « le premier de la création divine ». C’est

(1) Ge sont les premidres paroles mémes de 'Evangile de saint Jean
In principio erat Verbum. :

(2) Nous devons rappeler ici la connexion existant entre les deux
sens différents du mot « ordre », que nous avons déji mentionnée
dans une note précédente,

(8) Voir Le Symbolisme de la Croiz, p. 58.
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l4 le véritable « Ceeur du Monde », dont 'expansion produit
la manileslalion de lous les éires, tandis que sa contraclion
les raméne finalement & leur Principe (1) ; et ainsi il est & la fois
« le premier et le dernier » (el-awwal wa el-alther) par rapport
a la création, comme Allah Lui-méme est « le Premier et le
Dernier » au sens absolu (2). « Ceeur des é¢eeurs et Esprit des
esprits » (Qalbul-gulabt wa Rahul-arwah), c’est en son sein

que se différencient les « esprits » particuliers, les anges (el-

maldilcah) et les « esprits sépavés » (el-arwdh el-mujarradah),

t ainst formés de la Lumidr v ‘iale comn I¢ .
qui 5011l allisl lormes de la Lumiere prunordaiale comine de eut

unique essence, sans mélange des éléments représenlant les
conditions déterminantes des degrés mnfdérieurs de 'existence (3).

S1 maintenant nous passons & la considération plus particu-
litgre de notre monde, ¢’esl-a-dire du degré d’existence auquel
appartient I'état humain (envisagé ici intégralement, et non pas
resfreinl & sa seule modalité corporelle), nous devons y trouver,
comme « cenire », un prineipe correspondant 4 ce « Coeur
universel » el qui n’en soit en quelque sorle que la spécilica-
tion par rapport a I'état dont il s’agit. C'est ce principe que la
doctrine hindoue désigne comme Hiranyagarbha : il est un aspect
de Brahma, c’est-d-dire du Verbe producteur de la manifesta-
tion (4), el, en méme temps, il est aussi « Lumiére », comme
'indique la désignation de Taijasa donnée & 1'état subtil qui
constitue son propre « monde », et dont il confient essentielle-

ihilités (5). Clest lci que nous

ment en lui-méme toules les poss

(1) Le symbolisme du double mouvement du coeur doib étre regarde
ici comme équivalent 3 celui, bien connu notamment dans la tradi-
tion hindoue, des deux phases inverses et complémentaires de la respi-
ralion ; dans les deux cas, il s’agit toujours d'une expansion et d'une
contraction alternées, qui correspondent aussi aux deux termes coagula
el solve de 'hermétisme, mais A la condilion d'avoir bien spin de
remarquer gque les deux phases doivent 8ire prises en sens inverse
suivant que les choses sont envisagées par rapport au principe ou par
rapport A Ja manifestation, de lelle sortp que c'est I'expansion princi-
pielle qui délermine la « coagulation » du manifesté, et la conlraction
principielle qui détermine sa « solution .

(2] Tout ceci a également un rapport avec le role de Metaliron dans
la Kabbale hébraique.

(8) 11 est facile de voir que ce dont il s'agit ici peut étre idenlifié
au domaine de la manifestation supra-individuelle.

(4) T1 est « producteur » par rapport A notre monde, mais, en méme
temnps, il est lui-méme « produit » par rapport au Principe supréme,
et ¢’est pourquoi il est appelé aussi Kdrya-Brahma, i
(5) Voir L’'Homme ef son devenir selon le Védidnia, ch. XIV. —
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trouvons le troisieme des termes que nous avons mentionnés
tout d’abord : cette Lumiére cosmique, pour les étres manifesiés
dans ce domaine, et en conformité avee leurs conditions particu-
Jieres d’existence, apparait comme « Vie » ; Ef Vita eral Lux
hominum. dit. exactement dans ce sens, 1'Evangile de saint
Jean. Hir-mnmqﬂrbhu est done, sous ce rapporl, comme: le
« principe vital » de ce monde tout entier, et c’est pourquoi il
esh dit jiva-ghana, toute vie étanl synthéhsée princ ||.».I~:|‘ it
en lui; le mot ghana muln]lt qu'on retrouve ici cette forme
« globale » dont nous parlions plus haut & propos de la Lumiére
primordiale, de telle sorte que la « Vie » y apparail comme une

o

image ou une réflexion de I’ « Esprit » 4 un cerfain niveau de
manifestation (1) ; et ceite méme forme est encore celle de
I’ « OFufl du ’\Inrnw » (Brahménda), dont Hiranyagarbha est,
suivant la signification de son nom, le « germe » vivifiant (2).
Dans un H‘J'i.‘li]'! état, correspondant & cette |uI‘L,[¥lltlTe modalité
subtile de 1’ordre humain qui constitue proprement le monde
‘il y ait encore

de Hiranyagarbha (mais, bien entendu, sans
idenlification avee le « centre » méme) (3), I'éire se sent Jui-
méme comme une vacue de I « Océan primordial » (4), sans

qu’il soit possible de dire si celle vague esl une vibrafion sonore
ou uné onde lumineuse ; elle est, en réaliié, a la fois 'une et
I’autre, indissolublement unies en 111'11“'51“-“ au dela de toute dif-
f:-n nciation qui ne se produit qu'a un st ade ultérieur dans le
lop ].r‘][m]l[ de la manifestation. Nous parlons ici analogi-
quement, cela va de soi, car il es évident que, dans I’état subtil,
il ne saurait éire :p!wiwn du son et de la lumiére au sens ordi-

Dans le nom méme de Hiranyagarbha, cetie nalure lumineuse est
neltement indiquée, car la lumidre esl symbolisée par l'or (hiranya),
qui est lui-méme « lumitére miné rale », et qui correspond, parmi les
métaux, au soleil parmi les plandies ; et l'on sait que le soleil est
i, dans le \\-nﬂ-u]i;:n'm de toutes les lraditions, une des figures du
r du Monde

elle rems: |-||11| peut aider & d¢
1* « Ame » (en-nefs), celle-ci élant proprement le

‘finir Jes rapports de 1’ « esprit »

(er-rih)

prin y de ehague éire pi irticulier
(2) Gl Le Hf'_.'lr.‘lf:. de la fluar”lU, el leg | I':".i'”""" des Temps, ¢
est ce que la terminologie de 1’ésot

, un hdl, tandis que 1'état qui correspend &

3y I.'état dont il &%
islamigque désigne comime
'identificalion avec le centre est ]nu]u”nmnt un madgdnt,
mément au symbolisme général des Jaux, 17 « Océan »
ente 'ensemble des possibilités contenues

(47 Confi
(en sanscrit samudra) 1»-]n<-
dans un cerfain élat d’existence ; chagque vague correspond alors, dans
cob ensemble, & la détermination d'une possibilité particulitre
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naire, ¢ est-a-dire en tant que qualités sensibles, mais seulement
de ce dont ils procédent respeclivement ; ef, d'aulre part, Ia
vibration ou londulation, dans son acception littérale,. n’est
qu’'un mouvement qui, comme tel, implique nécessairement les
conditions d’espace et de lemps qui sont propres au domaine
de l'exislence corporelle ; mais I'analogie n'en est pas moins
exacle, et elle est d'ailleurs ici le seul mode d’expression pos-

sible. I'état dont il s’agit est done en relalion direcie avee le
principe méme de la Vie, au sens le plus universel oli I'on
puisse I'envisager (1) ; on en retrouve comme une image dans
les principales manifes ;
celles qui sont proprement indispensables 4 sa conservation,
tant dans les pulsations du cceur que dans les mouvements
allernés de la respiration ; et la est le véritable fondement des
multiples applications de la « science du rythme », dont le
role est exirémement mmporlant dans la plupart des mélhodes
de réalisation initiatique. Celte science comprend naturellement
la mantra=vidyd, qul correspond iei a 'aspect « sonique » (2):
et, d’autre part, 1'aspect « lumineux » apparaissant plus parti-
culicrement dans les nadis de la « forme sublile » (silshma-
sharira) (3), on peut voir sans difficulté Ia relalion de fout cec
avec la double nature lumineuse (jyotirmayt) et sonore (shabda-
mayi ou mantramayi) que la tradition hindoue attribue a Kun-
dalini, la foree cosmique qui, en tant qu’elle réside spécialement
dans I’étre humain, y agit proprement comme « force vitale » (4).
Ainsi, nous refrouvons toujours les trois termes Verbum, Lux el

ations de la vie organique elle-méme,

{1) Ceci, dans la tradition islamique, se référe plus spécialement A
'aspect ou attribut exprimé par le nom divin El-Hayy, qu'on traduil
ordinairement par « le Vivant », mais qu’on pourrait réndre heéancoup
plus exactement par « le Vivificafeur ».

(2) 11 va de soi que ceci ne s'applique pas exclusivement aux
maniras de la tradilion hindoue, mais toul. aussi bien & ce gui y
correspond ailleurs, par exemple au dhikr dans la tradition islamicgue ;
il s’agil, d’une facon tout & fail générale, des symboles sonores gui
sont pris rituéliquement comme « supporls » sensibles de 1° « incam-
tation » enlendue au sens que nous avons expliqué précédemment.

(3) Voir L’Homme et son devenir selon. le Védinla, c¢h. XIV el XXI.

(4) Kundalini étant représenlée symboliquement comme un serpent
enrouléd sur Imi-méme en forme d’annean (kundala), on pourrail
rappeler ici le rapport éiroit qui existe fréquemment, dans le symbo-
lisme traditionnel, entre le serpent et 1’ « OEuf du Monde » autuel
nous faisions allusion tout & 1'heure & propos de Hiranyagarbha
ainsi, chez les anciens Egypliens, Kneph, sous la forme d'un serpent,
produit 1’ « OEuf du Monde » par sa bouche (ce qui implique une
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308 APERQUS SUR L INITIATION

Vita, inséparables entre eux au principe meme de 1’état humain ;
et, sur ce point comme sur tant d’auires, nous pouvons cons-
tater le parfait accord des différentes doctrines traditionnelles,
qui ne sont en réalité que les expressions diverses de la Vérité
une.

allusion au role essentiel du Verbe comme producteur de la manifes-
tation) ; et nous mentionnerons aussi l¢ symbole équivalent de

I’ « ceuf de serpent » des Druides, qui élait figuré par I'oursin fossile.
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CHAPITRE XLVIII

A

LA NAISSANCE DE L'AVATARA

*

L!-Z rapprochement que nous avons indiqué enire le symbo-
lisme du coeur eb eelui de I' « OEuf du Monde » nous con-
duit encore & signaler, en ce qui concerne la « seconde nais-
sance », un aspect autre que celui sous lequel nous I’avons envi-
sagée précédemment : ¢’est celul qui la présente comme la nais-
sance d’un principe spirituel au centre de lindividualité
humaine, qui, comme on le sail, est précisément figuré par le
ceceur. A vrai dire, ce principe réside bien toujours au cenire
de tout étre (1), mais, dans un cas tel que celui de I'homme
ordinaire, il n’y est en somme que d’une facon latente, et, quand
on parle de « naissance », on entend proprement par la le point
de déparl d'un développement elfectif ; et c’est bien en effet ce
point de départ qui est déterminé ou tout au moins rendu pos-
sible par Iinitiation. En un sens, l'influence spirituelle qui est
{pansmise par celle—ci s’identifiera done au principe méme dont
il s'agit ; en un auire sens, et si l'on tient comple de la préexis-
tence de ce principe dans I’étre, on pourra dire qu'elle a pour
offet de le « vivifier » (non pas en lui-méme, bien entendu, mais
par rapport & I'étre dans lequel il réside), c’est-a-dire en somme
de rendre « actuelle » sa présence qui n’était tout d’abord que
polentielle 5 et, de toute facon, il est évident que le symbolisme
de la naissance peut s’appliquer également dans I'un et l'autre
eas.

Maintenant, ce qu’il faut bien comprendre, c’est que, en vertu
de I'analogie constitutive du « macrocosme » ét du « micro-
cosme », ce qui est contenu dans 1" « OEuf du Monde » (et il
¢st & peine besoin de souligner le rapport évident de Pceuf
avec la naissance ou le début du développement d’un éire) est
réellement identique & ce qui est aussi contenu symboliquement
dans le cceur (2) : il s’agit de ce « germe » spirituel qui, dans

(1) Voir L'Homme el son devenir selon le Véddnta, ch. IIL
(2) Un autre symbole qui a a cet égard avec le coeur une relation
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'ordre macrocosmique, est, ainsi que nous l'avons dé

ja dit,
désigné par la tradition- hindoue comme Hiranyagarbha ; el ce
« germe », par rappori au monde au cenire duquel il se situe,
est proprement "Avatdra primordial (1). Or le lieu de la nais-
sance de I’Avaldra, aussi bien que de ce qui'y correspond au

poinl de vue « microc
le cceur, identifié auss
bolisme initiatique

)smique », est précisément représenté par
a cel égard & la « caverne », dont le sym-
préterait a4 des développements que nous
ne pouvons songer a entreprendre ici ; c’esl ce quiindiquent lrés
nettement des lextes tels que celui-ci : « Sache que cet Agni, qui
est le fondement du monde éternel (principiel), et par lequel -
celul-¢i - peut élre alleint, est ecaché dans la caverne (du
coenr) » (2). On ]'nnl_r'l':'i]I phu[_{\.i['f_& ni»jr_’e:[{‘r que, icl comme d ail-
leurs en beaucoup d’autres cas, I'Avaldra est expres

sé¢ment dési-
gné comme Agni, tandis qu’il est dit d’autre part que ¢'est
Brahma qui s’enveloppe

ns I’ « OEuf du Monde », .‘_I_[Ji'!f:]*."
pour cefle raison Brahmdanda, pour y naitre comme Hiranya-
garbha ; mais, outre que les différents noms ne désignent en
réalité que divers aspecls ou aftributs divins, qui sont loujours
forcément eén connexion les uns avec les aulres, el non point
des « entités » séparées, il y a lieu de se souvenir plus spécia-
lement que Hiranyagarbha est caraclérisé comme un prineipe
de nature lumineuse, done ignée (3), ce qui I'ideniifie bien véri-
tablement & Agni lui-méme (4).

Pour passer de |

A I'application « microcosmique », il suffil

similaire A celle de l'oeuf est le fruit, au centre duquel se frouve
également le germe qui représente ee dont il s’agit ici ; kabbalisli-
quement, ce germe est figuré par la letire jod, qui est, dans ’alphabet
hébraique, le principe de toutes les autres lettres.

(1) Il ne s'agit pas ici des Avatdras particuliers qui se manifestent
au cours des différentes périodes cycliques, mais de ce qui est en
réalité, et dés le commencement, le principe méme de tous les
Avatdras, de méme que, au point de vue de la tradition islamique,
Er-Rith el-muhammadiyah est le principe de toutes les manifestations
prophétiques, et que ce principe est A 'origine méme de 1a création. —
Nous rappellerons que le mot Awvaldra exprime proprement la
« descente » d'un principe dans le domaine de la manifestation, et
aussi, d'aulre part, que le nom de « germe » est appligué au Messie
dans de nombreux textes hibligques.
(2) Katha Upanishad, 1° Valli, shruli 14.

(3) Le feu (Téjas) contient en lui-méme
mentaires de lumiere el de chaleur.

(4) Cette raison s'ajoute d’ailleurs encore 4 la position « cenftrale »
de Hiranyagarbha pour le faire assimiler symboliquement au soleil.

es deux aspecls complé-
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de rappeler I'analogie qui existe entre le pinda, embryon subtil
de |'étre individuel, et le Brahmanda ou 1" « OEut"du Monde » (1) ;
el ce pinda, en tant que « germe » permanent et indestructible
de 1'atre, s’identifie par ailleurs au « noyau d’'immorlalité », qui
(2). 1l est vrai que, en
ué dans le eceur, ou
entes « localisations »

oanisme

est appelé luz dans la tradition hébraique
général, le luz n’esi pas indiqué comme
que du moins ce n’est la qu'une des dilfé
dont il est susceptible; dans sa correspondance avee 1'o
corporel, et que ce n'est pas celle qui se rapporte au cas le plus

habituel ; mais elle ne s’en trouve pas moins exactement, parm
les autres, 14 ou le luz est en relation immeédiate avec la « seconde
naissance ». En elfet, ces « localisations », qui sont aussi en
rapport avec la doctrine hindoue des chakras ou cenlres subtils
de 1’étre humain, se référent 4 autant de condilions de celui-cl
ou de phases de son développement spirituel, qui sont les phases
mémes de initiation effective : & la base de la colonne verté-
brale, c’est I’état de « sommeil » ou se trouve le luz chez I'homme
ordinaire ; dans le cceur, c’est la phase initiale de sa « germi-
nation », qui est proprement la « seconde naissance » ; a U'ceil
frontal, c'est la perfection de I'état humain, ¢'est-a-dire la réin-
tégration dans I’ « élat primordial » ; enfin, A la couronne de
la téle, c’est le passage aux élats supra-individuels, qui doit
mener finalement jusqu’a I* « Identité Supréme ».

Nous ne pourrions insister davantage la-dessus sans entrer
dans des considérations qui, se rapportant & I'’examen détfaillé
de certains symboles particuliers, trouveraient mieux leur place

“dans d’autres éludes, car, ici, nous avons voulu nous fenir a

un point de vue plus général, el nous n'avons envisagé de tels
symboles, dans la mesure ou cela ¢lait nécessaire, qu’a titre
d’exemples ou d’ « illustrations ». Il nous suffira donc d’avoir
indicué bridvement, pour terminer, que.l'initiation en fani que
« seconde naissance », n'est pas autre chose au fond que I « ac-
tualigation », dans U'éire humain, du principe méme qui, ‘dans
la manifestation universelle, apparait comme I’ « Avaldra
élernel ».

(1) Yathd pinda tathd Brahmdénda (voir L'Homme et son devenir
selon le Véddnta, pp. 143 et 191).

(2) Voir Le Roi du Monde, pp. 87-91. — On peut noler aussi (que
I’assimilation de la « seconde naissance » & une « germination » du
luz rappelle nettement la description taoiste du processus initiatigque
comme « endogénie de l'immortel ».
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