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 3EMERGENCE DE ROLES RELIGIEUX FEMININS
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-V1e famlllale (logement, éducatlon des enfants, ch01x matrlmo—
niaux, relations avec le pays‘d origine, relations avec la so-
ciété frangalse) Bien que peu d'entre elles exercent une pro-
fession salariée 3 l'extérieur, la plupart sont appelées a en-
trer en contact avec les institutions frangaises (écoles, hopi-
taux, services sociaux) pour remplir leur fonction d'épouses et
de méres. Aussi, contrairement & 1'idée répandue selon laquelle
ces femmes seraient confinées & l'espace domestique, on peut
penser que l'immigration les conduit nécessairement a8 occuper
une place dans le monde public, c'est-3a-dire dans l'univers mas-

culin. Toutefois, pour ces femmes, leur accés au monde extérieur

(1) ANDEZIAN (S.), STREIFF-FENART (J.). Les réseaux sociaux des
femmes maghrébines immigrées en Provence-Cdte-d'Azur. Thése
de 3éme cycle. Université de Nice, Mars 1981.
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n'est pas sous tendue par 1'1deolog1e occidentale de libération
' féminine. Leur objectif est d accomplir les tdches que les hommes,
soumis a des condltlons de travall tres difficiles, ne peuvent
 p1us assurer et de contrlbuer ainsi au maintien de la cohésion de

'ol unite famlllale.

4
Ry

En situation d 1mm1gratlon, le role des femmes maghreblnes

ne se llmlte pas ai organlsatlon de 1a vie quotldlenne de leur__

fgrande partle de la vie symbollque de leur famllle et de 1eur

k2

;”groﬁpe commhnautaire._Le role des femmes dans la mlse en place-
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'les'oelebratlons rellgleuses collectlves. D' autre part, on assiste

553 l emergence de nouveaux roles femlnlns (boucheres qul dlspensentl;i

-~

femmes, a_des moments différents certes) et 3 la professionnalisa-
tion de’ceftaines femmes ayant des compétences dans l'exercice de
rituels.(leaders religieux qui constituent et qui dirigent des
groupes d'activités religieuses, musiciennes et chanteuses de chants

‘religieux qui animent des cérémonies familiales, laveuses de mort...)

Comment des femmes musulmanes peuvent-elles participer a
la vie religieuse de leur communauté quand on sait qu'en Islam
les activités religieuses sont publiques, que les connaissances
religieuses sont sensées étre détenues par les hommes et que

les priéres ne peuvent &tre dirigées que par ces derniers.

Femmes et religion en Islam

Traditionnellement, dans les sociétés arabo-musulmanes,




le rdle des femmes dans la reproduction et le developpement
de 1l'ordre symbolique est considéré comme négligeable. La ges-
..tion du sacré est le pr1v11ege de l'univers masculin, les
 hommes étant jugés seuls capables d'assumer de telles respon—
u¢sab111tes. Dans 1es représentations pOpulaires, les femmes »}f
1apparalssent comme des etres impurs; immatures, et 1eur fOltif
5est mlse en doute. Elles sont en marge des savoirs et des pra—'w
nthues les plus valorlses. En ce qu concerne la rellglon, la

lelSlOn du travall entre les sexes se falt de la manlere su1-

ques femlnlnes sont vouées_”

Y SESE

es propres“

_ma"hreblnes en France et en Algerle revelent, au contralre, la ;

:pa:;-tres‘actlve que prennent les femmes E 1 accumulatlon du
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nselgnement rellgleux ne peut etre dlSpense que

et

ar les hommes - ducatlon rellgleuse des enfants au seln de

fla famllle est assuree par les meres et les grand—meres. Mais
;celles ci possedent des connalssances non formalisées, non cons-

ftltuees en sav01r Par allleurs ce sont elles qui rappellent
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aux hommes 1eurs dev01rs rellgleux et qui veillent & l'applica-
‘tion des préceptes &lémentaires de 1l'Islam a la maison.

On connait mal les pratiques religieuses des femmes mu-
sulmanes dans la mesure ol la vie des groupes féminins dans ces
pays n'a pas eu encore l'attention qu'elle mérite de la part
des chercheurs. On sait que dans tout 1e monde musulman, les
femmes, peu présentes dans le domaine religieux formel, qui
comme tout l'univers public est réservé aux hommes, ont organisé
leur propre vie religieuse intégrée dans le cadre de leurs acti-
vités sociales.

Au Maghreb, l'Islam confrérique, mélange d'Islam mystique

et de religion populaire, locale,anté-islamique, correspondait




parfaitement aux modes d'expression utilisés par les femmes.
‘Cet Islam a donné lieu a2 la création d'ordres religieux
-(Touroug _sing Tarfqga), fondes par_ des Maitres spirltuels
(Chloukh; 51ng. Cheikh), detenteurs de la gréce divine (Baraka)
i'Des_groupes a adeptes (Forag 51ng Forqa) se sont formes autour
dé ces Maltres qul ieur pr0posaient une Voie Spirltuelle (Tarlqa)-A

aln51 éué des moyens (lltanles, technlques de medltatlon) en-

cendantsu”]' . :
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exerc1ces apparentés a 1a prestldlgltatlon,’ff.

:il recouvralt touﬁe la v1e soc1ale et pollthue.

| Dans 1 haglographle de ces confrerles, domlnee par les
‘flgures mascullnes, il ex1ste des personnagessalnts féminins
'7veneres aussi blen par les hommes que par les femmes. Alors gque
la plupart des aspects formels de la religion des confréries
sont exécutés par les hommes, les femmes ont leurs propres acti-
vités telles que visites aux tombes des saints, pelerlnages,
danses extatiques, groupes de priére. Ces derniers sont dirigés
par des leaders féminins ‘(Mogadmit, sing. Moqadma), afficielle-
ment désignées par le Cheikh de la confrérie avec l'agrément des
adeptes (Fagirdt, sing. Fagira). Ces Mogadmit, issues ou non de
lignages saints, deviennent investies de la grdce divine (Baraka)
qu'elles transmettent & leur Fagirdt en échange d'offrandes.

'Si 1l'appartenance & une famille de saints facilite la possession
de ce capital symboligque qu'est la Baraka, des qualités person-

nelles sont nécessaires pour rendre cette Baraka effective. Elles




4'1organisent des réunions religieuses hebdomadaires (Jm&') le
Vendredi apres-mldl, dans les Zawdya, pour pratiquer des ri-

’xhtuels spéciflques a leurs confrerles : récitatlon de litanies,

- chants laudatlfs a 1'1ntentlon du Prophéte et des Saints, dan—
;ses extathues. Elles ont également un role d ecoute, de sou- ..
flen et de conc111atlon auprés des adeptes en dlfflculté, mals o]

'i,leur fonction essentlelle est de transmettre les demandes de
faveur que les adeptes adressent a Dieu a travers la chaine

”ul remonte Jusqu au PrOphéte,

slng' khoddama)”6e51gnees par
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Aujourd[hul,_, ec 1 eclatement'des_structures soc1a1es_ﬂ_vﬂu

qui soutenalent le mouvement confrerlque au. Maghreb le rdle

des adeptes femlnlns connalit un certain developpement Dans beau-
;coup de reglons, certalns ordres_ne subsxstent qgue grace a des
‘groupes a' adeptes féminins. Les Mogadmdt de ces groupes devien-
nent les representantes de leur Cheikh aupres des adeptes mas-
culins également qui viennent solliciter la Baraka.

C'est dans ce contexte que je vais essayer d'analyser le
rdle d'un groupe de culte organiéé en France par des femmes al-
gériennes affiliées a la confrérie de 'Iséwa.

L.a confrérie aes 'Isiwa, est une des rares confréries
recrutant des adeptes féminins, les (Khwatdt) qui sont initiées
selon les mémes rites que les hommes. Cela pourrait s‘expliquer
en partie par la trés grande souplesse de l'organisation de la
confrérie et un systéme d'affiliation simple et flexible ainsi

que par l'origine populaire de la plupart des adeptes. La Tariga




1Is§Wiya.s'inscrit dans la ligne classiqde du soufisme; elle
est basée sur la 1oi coraniqde et son but est la mise en con-

- tact de l'individu avec Dieu. Cette communion est réalisée

par 1a repétltion de phrases liturgiques, mals aussi par l'exe—
cutlon de danses extathues. Les pratiques qui y sont associées
sont considerées ‘comme des plus hérethues par les detracteurs'
“de’ cet ordre : rltes de possession et 4d' exorc1sme, festlns san-
glants, charme ‘et consommation de serpents venimeux, identlfl-
catlonlb des animaux
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Cette confrerle est encore relatlvement actlve dans

celebrer CerODClSlOnS et

3 ces manlfestations et partl-’,

confrerle Ed la Zaw1ya—Mere

de'ij(51ége de la confrerle) Au cours de leur sejour estlval

dans le V1llage d'origine, certains 1mm1gres organisent des

velllees splrltuelles (Lila), animées par un groupe de ‘Isawac.:h
»Des~v;51tes_sont effectudes 3 la Zawiya de W. pour demandey/ son
intercession aupréds des Saints en vue de trouver des solutions

aux problémes posés par la vie en France.

Pratiques féminines de 1l'Islam en France

La_ggg organisée par les femmes algériennes immigrées
en France est inspirée du modéle des réunions religieuses fémi-
nines qui se tiennent dans la société d'origine. Créé Pl ini~
tiative d'une femme qui en deviendra 1la responsable, ce groupe
de culte a4été légitimé par le Chef de la confrérie qui a attri=
bué 3 cette derniére le titre de Mogadma lui conférant un pou-
voir administratif, un pouvoir spirituel et un pouvoir curatif.

Celle-ci est chargée de l'organisation du groupe, de la direction




des cérémonies religieuses, de 1'accueil de personnes malades

““ou en difficulté. =~

lDans les falts, les fonctlons de la Moqadma sont limitées. -

est rarementﬁsolllc1tee, ses interventlons se llmltant au tral-ju
tement des affectlons de la gorge. - Ses fllles expliquent que ce

-.'.;‘.

sont elles qul l empechent de prathuer ce qui pourrait étre
Jma' : ceux de

”serveuse,'ne

SN o) LR

res,grande soupl sse dans l organlsatlon du groupe,_et permet—lﬁ

;Deux personnes occupent en meme temps les fonctlons de serveuse
et d a551stante, et assurent également l'accueil des nouveaux
membres. La Moqadma dlspose, en putre, a’ une aide ‘(Khoddama)
‘qui 8 5 accompagne 'dans tous ses deplacements pour la seconder en
musique et en chant et qui est chargée de toutes les tdches su-
balternes telles que le nettoyage des locaux, la vaisselle, le
transport des instruments de musique.

L'affiliation effective d@ la confrérie n'est pas une con-
dition dfadmission'dans le groupe. Celui-ci reste ouvert a toute
femme immigrée musulmane, sans distinction de nationalité ni
d'age. Daﬁs les faits, il est composé en majorité de femmes ori-
ginairesvde la région de Tlemcen et liées par la parenté ou
1'appartenance au méme village. C'est ainsi qu'il est fréquent
d'observer la présence de trois générations de femmes issues

d'une méme famille.




: Le groupe de prlére semble, de ce point de vue, jouer
~{in role ‘trés important dans 1a socialisation des jeunes femmes.

}Celles ci s y rendent avec leur mere ou leur belle-mére, qui

'”ﬁen profltent pour les inltler non seulement aux prathues reli-

i Pl

ggieuses, mais plps genéralement au mode de soc1ab111te en

fordlnalres, hebdomadalres, seances d'lnvocatlon et de danses,

resence d une v1ngta1ne de femmes, et les

li&nrggﬁig% §%‘§}
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_ La Khoddama sort les matelas et'les tapls ranges dans

les placards et les dlspose parterre. Les a551stantes gtaffai-
'.rent dans la culslne ou elles preparent du café et du thé 3 la
“menthe qd elles serv1ront avec des gateaux ou du pain en fin de
séance. La Mogadma s'installe sur des coussins moelleux réservés
aux Hajjat et 1nv1te celles-ci & prendre place 3 ses cOtés. Les
autres s aSSOlent par petits groupes, ‘aprés avoir salué toutes
les personnes présentes. Elles prennent le soin de se déchausser
et de recouvrir leurs pieds avec leur longue robe traditionnelle
qu'elles ont revétue a l'entrée. Les nouvelles participantes
sont prises en charge par les assistantes qui essaient de leur

réserver le meilleur accueil, sous l'oeil vigilant de la Mogadma .

(1) Ftour : Repas marquant la rupture du jelne.




“3seance.

Dans les groupes, les discussions sont trés animées :
échanges d'informations, commentaires des faits survenus dans
le quartier ou dans d'autres cités, nouvelles du pays, commé-
_rages... De temps en temps, S attentlon est fixée sur un des
-.groupes ol il semble se debattre des questions importantes.pp

 Des femmes s approchent de 1a Moaadma et lui font part ‘des in--
't_v1tations a des fetes que celle -ci transmettra a 1la f1n de 1a
"Apres cette heure de detente, 1a Moqadma annonce 1 ou~‘;“
e:ture deﬂla seance et demande aux mu51c1ennes et chanteuses de

P~

gregagn X 1eur place

4La Khoddama apporte les instruments de

”eme,*et un

Hai

La premlere partle, 1nt1tulee dhlkr (11tt.>sédvéhi})"'

commence par la repetltlon scandee de la profess1on de foi
(Chahada) et consiste en la récitation de formules llturglques
dites ou chantées par 1la Mogadma et que l'assistance répéte.
"Elles sont suivies de litanies psalmodlees (ahzab), accompagnees
de musique mélodique et glorifiant Dieu, le Prophé&te, le Fonda-
teyr ou d'autres Saints. Puis la Mogadma passe aux invocations
en les adaptant aux nécessités des membres du groupe : guérison
de malades, travail pour les chlmeurs, protection des filles,
succds aux examens... Et cette premidre phase se termine avec
la reprise de la Chahdda, chantée les yeux fermés et les paumes
levées. Les fidéles prononcent des formules de remerciement en
se croisant les bras sur la poitrine. On entend des soupirs de
soulagement, et l'assistance se réveille lentement d'un état
voisin de la léthargie. Des paroles sont échangées, les visages
s'animent peu 3 peu et les conversations reprennent, recréant

bientdt l'atmosph@re d'agitation du début.




Quelques instants plus tard, la Mogadma impose le
51lence et entame la seconde partle, appelée ‘'imara, que
Dermenghem (1) explique par plenltude, ivresse mystique, dan-
ses extathues Ce terme nous a Eté traduit par les assistan—'
' tes par “dlre quelque chose En réalité, il s aglt de 1' exé—
cution de danses extathues dOnt l‘effet serait, d aprés ces
11 memes personnes, “de chasser les esprlts . La Mogadma reprend
R 1a dlrectlon de Ex orchestre et joue des alrs plus rythmés. Les ff

‘a551stantes se lévent et se balancent d avant en arrlére en se

es'a551stantes la debarrass

spfee ARy

ﬁuetpla tlennent par la tallle pour lul

a danseuse avec beaucou de ferveur,‘l'encoura eant ar des
P
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;':crls et;tapant dans les malns pour appuyer la mu51que. La dan-
' seuse entre en transe, 1 atmosphere est surchauffée et les par-

_‘;t1c1pantes attendent avec émotlon 3 1nstant d'extase. Parvenue

”iVa l'etat at extase (hal), la danseuse s ecroule sur le sol, au
pied des femmes qui la massent et la surveillent jusqu'a ce
qu'elle reprenne consc1ence. Le réveil s'effectue progressive-
ment, la danseuse respire profondément et ouvre les yeux, comme
reposee par un long sommeil. Elle rassemble ses affaires disper-
sées au cours de la danse et regagne sa place, calme et serelne,
sous une pluie de benedlctlons. Jusqu'd la fin de 1la hadra, elle
restera dans cet &tat de quiétude. S

‘ Aprés la séance de danse, visiblement trés éprouvante

pour tout le monde, la Mogadma accorde un moment de répit avant

(1) DERMENGHEM (E.). Le culte des Saints dans 1l'Islam maghrébin.
" paris : Gallimard, 1982, 351 pages.!

(2) Hadra: réunion spirituelle




’d annoncer des informations de tous ordres : réunions extra-

ordlnalres, v1sites, marlages... Les assistantes apportent

-les bOlSSOﬂS et 1es gateaux, tandis que l aide falt la quete

-~

“avec son bendlr. Les dons recuelllls sont remis a la Mogadma
; ﬁqul les remettra au Chelkh Quelquef01s, des femmes,de retour'"

- T - ¥ g

‘Ji{d un voyagé au pays,‘raménent des prodults artlsanaux qu elles

"ﬂféessalent de vendre pendant la jma o L8R, femmes qui v1vent des

"51tuat10ns confllctuelles sont poussees a les exprlmer au cours

u551~les-part1c1pantes—sont-elles—inStamment 1nV1tees par les’

'”a551stantes de ia Mogadma a executer les danses extathues.

La reunlon se termlne aux alentours de dix-huit heures,

fﬂﬂe groupe se dlsperse ef 1' alde remet de l'ordre dans la salle

" avec beaucoup de soin.

La Mogadma peut recevoir la "yisite" des femmes qui en
expriment le besoin hors de la J__, Des familles lui demandent
également des séances spirituelles pour célébrer des fétes fami-
liales.

Forga qne le Cheikh se rend auprds de la jmi.

Les femmes sont réunies comme a 1l'accoutumée dans la
salle de priére, mais elles sont plus nombreuses et viennent de
tout le département. Le Cheikh est installé dans une piéce atte-
nante et regoit 1l'une aprés l'autre les femmes venues soit pour

le saluer et recevoir sa bé&nédiction, soit pour lui soumettre




'"?un probléme familial, soit pour implorer une guérison. Il s'en-
qulert des nouvelles de leurs familles, qu'il semble bien con-
'naItre d'ailleurs. Puis il récite des formules religieuses ou
fprépare amulettes et tallsmans_)selon les cas. Les femmes res-
Mlsortent aprés lui avoir balsé le turban en signe de devotlon
fe£ lalssé sur les COUSSlnS des dons en argent Une a551stante
‘ﬁinous falt remarquer qu 'il ne faut surtout pas oublier de falre
Tdes offrandes d celui qul s est deplace jusqu'en France pour
: ia'eeance de»gagra se deroule avec beaucoup d'1n—'

s $ 50

LayMoqadma rappelle a l ordre des'femmes""

au moment des.prléres,“ ‘assiste
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et 1nterv1ennent aupres des jeunes femmes pour leur montrer'la

4v1ennentbégalement v151ter ledgne}kh#_

En reallté 11 s aglt des membres de 1é‘fam111e de“la nggd s

'ees flls, ses genares, le beau-pére;de sa petlte fllle...,r

A la fln, le’ Chelkh se met 31 entree de la salle, pour rec1ter
quelques versets du Coran. g8 formule des invocations en insis-
tant sur le cas d une femme malade, et benlt toute l'assemblée.
S leara se termine et cette fois-ci le Cheikh pénétre
dans la salle et poursuit les discussions avec quelques femmes
gui restent, en essayant de s'informer sur les nouvelles particli-
pantes. L'accueil qu'il a réservé a ces derniéres est un indice
de son acceptation ou . refus de ces nouveaux membres, et déter-
minera par la suite l'attitude du groupe & leur égard. La Ziyara
lui permet d'évaleur la situation du groupe et de s'assurer de
son fonctionnement. L'existence de cette ima' contribue en effet
au renforcement de la confrérie, menacée comme beaucoup d'autres
de disparition. Pour les femmes, elle remplace les p&lerinages
qu'elles ne peuvent effectuer réguliérement. Elles espérent y
trouver les remddes contre tous les maux physiques et moraux, liés

en grande partie 3 l'immigration. C'est aussi l'occasion d'exprimer




leur devotion d leur chef spirituel et d'affirmer leur apparte-

nance 3 une communaute spécifique, celle des +Is8va.

'"fCes act1v1tes presentent un caractére soc1al tres fort.

 ifElles s 1ntégrent dans le cadre de 1a vie soc1a1e feminine et

sont soumlses du meme coup aux fluctuations des relatlons feml—:ﬁf\

1en que les reunlons se tlennent dans un lleu et un '

[,‘,’-, ~,,’

precis,

AR e !

h "dlsponlbl
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~s absentervpour
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p“temps llbre pour “se reposer ou se llvrer 3 des act1v1tes s001a-f'

jfles;: 151tes, ‘démarches administratives, courses. La ‘participa-

'Qﬁion:aux réunions de la_lgg s'inscrit dans le ‘contexte des visi-
~tés'eﬁ ces. rdunions constituent donc un lieu de relations socia-
les. | |

Si une des fonctions de la jma' est d'assurer la régnla—
tion et la résolution de conflits qui peuvent opposer des parti-
cipantes, la prégnance de l'aspect relationnel est souvent un
motif de refus de la part d'adeptes qui recherchent un lieu de
pratique religieuse. Parmi les femmes issues de familles de
{Iséwa hostiles a la jmd', la plupart soutiennent que ce n'est
pas un lieu de pridre : "Quelle priére ? C'est un lieu de criti-
ques, oui! Si vous les entendiez parler, vous auriez honte! 3 §
n'y a que les vieilles qui y vont. Quand 1l-y. & 1la vieille qui
dirige la pridre, elles la font, sinon elles ne font que parler

les unes des autres". Si elles contestent la légitimité de la




wj ¥ elles sont neanm01ns obligées de régler leurs comportements

en fonctlon du modele domlnant véhiculé par ce groupe. C'est au
_cours, de ces reunlons que sont redéfinis et codifiés les nouveaux

1 modes de comportements qgui seront transmls aux plus jeunes. La‘

jma' constltue également une structure ol sont élaborées des re- it

7 2
les. s p
mﬁ%%’ a&%«vw%m s
¢conséquent; egltlmalt les aspectszde
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mais el;es sont-des'moyens pr1v1leg1es pour obtenlr 1es faveurs

la 51tuat10n mlgrat01re. En partageant les mémes expreSSLOns sym—

‘bollques,'lnvocatlons, lltanles, mu51que, danse, les participan-

 3ftes sont toutes llees entre elles de telle fagon que chacune ex-

-perlmente "une subject1v1te collectlve

Les connalssancesde chacune de ces femmes en matiére reli-
gieusé sont trés limitééé;'elles leur ont été transmises oralement
au sein de leur famille ou au cours des manifestations de la con-
frérie. Traditionnellement,ce savoir religieux est détenu par les
femmes &gées. La Mogadma, recrutée habituellement parmi ces der-
-niéres, est suppdsée connaitre les pridres, les airs musicaux qui
favorisent les éﬁaté de transe, les gestes rituels a effectuer.
L'initiation et la formation des adeptes aux pratiques rituelles,
voire é‘la doctrine de l'ordre, relévent de ses attributions.
Dans les faits,il est difficile de trouver des Mocadmdt cumulant

toutes ces compétences. D'aprés mes observations, ce savoir est




reconstitué comme toutes les pratiques culturelles dans 1l'immi-
~gratlon,‘é partir de fragments de connaissances que poss&dent

les femmes de tous ages.181 l on admet que le sav01r rellgleux

“c1ce collectlf des prathues rltuelles de la Cohfrerle tradult

'~le souc1 des adeptes de malntenlr des llens communautalres entre

E5 .
GE%Srfgfggi?és_d

par ses’fonctlons soc1a1es multlples,

’pavec leur SOClete d orlglne, llens de plus en plus dlfflClles a
maintenir avec > N 1nstallatlon durable en France d'un nombre 1mpor—
tant 4 entre elles. La plupart des sé]ours au pays sont rythmes
par les manifestations de la confrérie. Des femmes du groupe de
culte se ;endént en Algérie a l'océasibn des fétes religieuses
pour assister aux cérémonies spécifiqﬁes organisées par des Forag.
Certaines effectuent le P@lerinage annuel 3 la Zawiya. Celles
qui ne peuvent s'y rendre envoient des offrandes au Cheikh par
1'intermédiaire de la Mogadma, lui réaffirmant ainsi leur ratta-
chement. A son retour, la Mogadma leur transmettra la Baraka du
Cheikh et leur fera partager son expérience en leur relatant tous
les falts survenus lors de cette grande réunion des 'Isdwa.

Par rapport & la société frangaise, l'organisation d'un
espace sacré dans un environnement menagant pour l'intégrité du
groupe est un indice de l'autonomie dont celui-ci jouit dans la

gestion de son identité.




La rel;glosité féminine dans h Py 1mm1qnation : reproduc-

‘tion ou relnterpretation ?

; Une analyse rapide des données que .j al recueillles en
iiAlgerle sur les formes de re11g1051te féminine dans les mllleux
ar orlglne des femmes 1mm1grees observees en France, condult a
~ penser que ces femmes ne font que reprodulre des expre551ons :

7trad1t10nnelles. Le deroulement de la 1_: est identique a ceiui
wde tout Jma qui se tient en Algerle. Les rltuels sont méme pra-'
'7t1ques avec beaucoup plus de v1gueur.t; G

Toutef01s le fonctlonnement d un tel groupe dans l 1mm1—

llmlte aux v1$1tes annuelles effectuées par le Chelkh aupres de

A-Cette autonomle ‘est cependant limitée par-le controle

V~exerce par les femmes part1c1pant au groupe de priére : celles- =
ci ont une representatlon du rdle idéal de Mogaddem, et toute
°v101atlon de la tradition peut susciter de leur part une contes-
tatlon de 1 adequatlon de la personne de la Mocadma au statut
qu'elle occupe. Bien qu 'elle ne soit jamais ouvertement contes-
tée, ses comportements font souvent 1l'objet de commentaires a
1'issue des sédances de pridre. Les commérages qui la visent sont
généralement lancés par des Hajjat, que leurs compétences en ma-
tidre de rituels religieux placent en position de compétition
vis-3-vis d'elle. Cette derniére sachant que son pouvoir est me-
nacé par ces rivales potentielles K use d'ailleurs de la plus
grande habileté pour ménager les susceptibilités : elle leur
confére la plus grande importance au sein de la jma', en leur of-
frant les places de prestige et en les consultant fréquemment sur

l'organisation des cérémonies.

(1) Le Lundi choisi ici par commodité correspond ewn pTalivt &
jour sacré, le Prophéte é&tant né et mort un Lundi.




Les commérages sur la Mogadma portent essentiellement sur
1! exercice ‘de sa tache, certaines adeptes allant jusqu Y mettre Rk
. .en doute sa pOSSGSSlon de la Baraka La fagon dont elle exerce

‘;son role est évaluée par rapport au modéle idéal que represente,s; 

L4
-

,QQppour 1es adeptes, da Moqadma é laquelle elle a succede. B ﬁ:;f‘lf

-:“Avant, “on avalt une vrale Mogadma. Elle
“est morte. Elle,'c'etait une vraie sainte,
son pére, son grand-pére, c'étaient tous
des saints. Par exemple, quand le Cheikh

;ent ici il descend dans la famllle de

elle’qﬁe'nous avons maintenant,’ ce n'est
pas_une salnte,_et elle ne falt rlen pour_-
le“devenir” ;(&) : : : : g

sol ; i

elle‘donn;r contlnuellement les garantles qu elle est bien

rapport“au rlsque de profanatlon que sont &valués ses comporte-
ments.‘Le falt qu telle utilise ses compétences de musicienne
‘pour ahimer des fates profanes ., lors des mariages , est sévérement
critiqué. Mais c'est surtout-sur_le caractdre commercial qu'elle
donne a ses'attributions que portent les comhérages qui s'exer-
cent é son égard L' appr0pr1atlon, supposée, par la Mzgfdma des

collectes versees par les fidéles en guise de "Ziyara™-“est in-
terpretee comme une transformation de son rdle spirituel en acti-
vité lucrative. A l'issue d'une sé&ance, une adepte fait le commen-=

taire suivant :

(g). E’xkiolk? A! a~3“§3i&A&

Q). & Youee C\u:k S C&w\\%l D)\ Werideaok il

?NQ.V\A\ .i, C_\\, &_Q_ Leus§ o %%\mv\ do_ & e Sat w&'

-
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"Elle n'a rien fait aujourd'hui. Elle n'a
pas fait ‘réciter toutes les priéres. Elle
ne fait les choses comme il faut que lors-
qu 11 y a de 35 argent“ ; :

e S -

En effet, 1es séances de hadra ne sont pas toujours anl—

‘mees avec 1a meme intensite. Lorsque 1e nombre des part1c1pan- '
‘;ﬁécourtées,'la Mogadma se contentant de rec1ter quelques prléres
sans assurer 1a”deugléme phase, composée notamment de chants et

: Elle usilflé généralement ces entorses au rituel en

: s ‘m 1s_les adeptes l 1nterpré—

conoml ue_per
: mfg;z:—wwm e
ant

‘rlelle rend d autant plus 1nadm1551ble la remuneratlon de sa

fonctlonrellgleuse.bi - i . " St

"Elle n'a pas le droit de toucher de 1'ar-

gent. Elle n'a pas besoin de ¢a pour vivre.
Ses enfants sont tous commercants, ils pen-
vent bien la faire v1vre" (2)

Cela explique que si la rémunération de la fonction de
Mogadma est sév@rement jugée, les dons qui vont @ son assis-
tante, une veuve sans ressources, ne font jamais l'objet d'aucun
commentaire. Il semble donc, qu'au-deld des éritiques gqul s'at-
tachent 2 la profanation d'une activité considérée comme sacrée,
c'est l'exercice méme d'une activité salariée par les femmes qul

est débattu. Héléne Balfet (1) montre 3 ce sujet, dans une étude

(1) BALFET (H.). "Travail féminin et communauté villageoise au
Maghreb". Communication au Collogue : La Communauté en Médi-
terranée. Marseille, 28-30 Mai 1980.

(3-) Ex\.‘/\o.lk A&/ ewkaa blew




‘sur le travail des femmes en grande Kabylie, que si l'exercice
+q! une activ1té rémunérée par les femmes est mal vu de fagon
'7-génerale, la communaute v1llegeoise non seulement admet, mais ;Q"

ttut de spec1allstes Ce n est que dans ce cas préc1s des fem-ﬁi

;mes prlvées de soutlen masculin) que la retrlbutlon des act1v1tes‘¢f

a8
%, Wwwﬁ :
Sy décisions

-es seances,

ﬂ*orsqu elle le falt ce n est jamals'pour‘lmposer un‘p01nt de‘vue
fou porter un jugement ‘mais pour concilier des positions 0pposéesf’

ou pour alder 3 résoudre des confllts; Son rdole dans le groupe -

~]ﬂcon51ste avant tout 3 assurer une'fonctlon "d'arbitre”, et est

insplre par le souci de maintenir 1la coheSLOn du groupe et de

ne pas perdre des adeptes. Représentante de l'autorité 5p1r1tue1—
le, la Mogadma est une intermé&diaire indispensable pour obtenir

des faveurs en cas de difficultés. Mais si les femmes considérent
qu'elle transgresse les r&gles de neutralité que doit observer
toute Mogadma, elles peuvent contester sa place @ la téte du groupe
et demander au Cheikh 3 ce qu'elle soit remplacée.

T1 n'existe pas de groupe d'adeptes masculins au sein de
cette communauté en France : ﬁanque de temps, faute de "spécia-
listes des exercices rituels masculins", mode de socialisation
différent.On pourrait avancer que c'est le caractére informel des

activitéds religieuses féminines qui leur permet de s'adapter plus




ffacilement a de nouveaux. contextes soc10culturels. Par exemple,
"accés au centre soc1a1 dlfficile au début, le centre refusant
tout groupement religleux dans ses locaux, a éte rendu possible

,parce qu il s agissait d un. groupe de femmes dont les actlvités

—." e ]

ar " 1ntermed1aireide:leurstépousés

beaucoup S, par la hlerar hle de la confrerle et des prleres
> o s B

a2 B

spec1§1eivsont rec1tees a 1'1ntent10n des—"'Isawa de France"
;:fd'bn ne peut parler de "nouvelles activités rellgleuses des
femmes dans l 1mmlgratlon. Il s'agit plutdt de la mise en évidence
dé 1 1mportance du role des femmes au sein de la confrérie et de

: b 1nf1uence qu elles exercent auprés des adeptes ‘masculins.

Sossie ANDEZIAN
Chargée de Recherche CNRS

. IDERIC, Nice

Le ler Avril 1985
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